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Abstract 
Fana (annihilation) is considered as one of the fundamental doctrines in Islamic mysticism. Through 

spiritual journey, the mystic is released from any kind of delusive entity, achieves infinite truth, and 

finally annihilates in it. In Indian mysticism, the term “nirvana” is used instead of “Fana” which takes 
the seeker out of the realm of universe and its goal is annihilation, vanishing, and quietude. Mawlana 

as the lord of love and mysticism in literature and Bidel as the representative of Indian style have 

much in common in many mystical fields. Bidel’s poetry book is as a dictionary of mystical terms 

although in Indian mysticism, mystical words are a little different from those in Islamic mysticism. 
Nirvana in Indian religion is similar to the concept of Fana in Islamic tradition and Bidel has applied it 

in its Islamic concept. According to this comparative study, it seems that Bidel like Mawlana has an 

Islamic view to Fana, and it is even claimed that nirvana as an Indian ritual in which there is no 
concept of God, has not achieved a position in practical Fana in Bidel’s poetry. 
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1. Introduction 

Annihilation is one of the most important and fundamental ideas of Islamic mysticism and mysticism 
of different religions. The status of annihilation is one of the most important and complex issues in 

Sufism and Islamic mysticism. Islamic mystics consider the status of annihilation as the goal of the 

seeker's journey and say that the main goal of going through all circumstances and positions is to 
achieve annihilation. In Indian mysticism, instead of the word “annihilation”, “nirvana” is used, which 

is one of the most important principles in all philosophical schools of India, both religious and non-

religious. Reaching Nirvana means the highest victory, although the loss of individuality and identity, 
is also hidden in it. (Stacey, 1375: 327). This study deals with intellectual and linguistic features of 

Bidel Dehlavi, the Persian poet and mystic in the Indian subcontinent, in explaining the qualities of a 

perfect human. The anthropology in Bidel’s ideology, the reason of human creation, Mohammadieh 

truth, human perfection in Bidel’s thought and Indian mysticism are among central subjects in this 
research. Using descriptive analysis and library method, this study explores the poetry and idea of 

Bidel from stylistic view in intellectual levels. The results showed that Bidel who was raised in India 

presented a comprehensive and complete definition of human and his qualities relying on his Islamic 
and Ibn Arabi-like ideas. Bidel’s perception of perfect human differs from that of Indian mysticism 

and Buddhist perspective that assume the ultimate goal of perfect human is to achieve Nirvana and an 

arhat state or that of Yoga perspective that aims to reach the mere state of freedom. Therefore, the 
intellectual feature of Bidel in explaining the qualities of perfect human, parallel with his Islamic 

thoughts, approaches his works and entails messages from his special ideas and intellectual style. 

Bidel Dehlavi and Rumi are two mystical poets, one of whom lived and flourished in an Islamic 
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country and one was raised as a Muslim in India under the influence of Indian ideas. Let us examine 

the concept of annihilation in the thought of Rumi and Biddle and its relation to Indian annihilation 

(Nirvana), to find a clearer view of the worldview of these two thinkers and common concepts in 
Indian and Islamic mysticism. The main question of this research is: What is the view of Biddle and 

Rumi about the mystical position of annihilation? What are the commonalities and differences 

between Biddle's Islamic annihilation and Indian annihilation (Nirvana)? 

2. Methodology 

This research has been conducted by descriptive analysis. First, the theoretical foundations of the 

research were mentioned based on mystical references in Iran, Islam, and India, and then the concept 

of Fana (annihilation of the self) was extracted by delving deep into Matnavi Ma’navi and 
GhazaliyatBidel as two works by Mowlana and Bidel Dehlavi. Finally, the extracted concepts were 

classified, compared, and analyzed using the method of content analysis.  

3. Discussion 
The concept of Fana in Islamic mysticism and Nirvana (soteriological release) in Buddhist mysticism 

are among issues that come from mystical experiences practiced in each tradition, and the wayfarers 

attempt to achieve this purpose. Islamic Fana is interpreted as “dying before one dies” and it has some 
stages: Fana by acts or annihilation, Fana by qualities or passing away, and Fana by essence or 

nullification. Through these stages, the mystic releases from his act and sees God as the doer of all 

acts, loses his qualities and just sees the properties of Haqq so his ego breaks down and he returns to 

Haqq (God). However, Nirvana in Indian mysticism is the end of mystical experience and does not 
have the stage of Baqaa be-llah (subsistence in God). In Islamic mysticism, the way that a Salek 

(wayfarer) must pass has different stages, dwellings, and guidelines that lead him. One of the stages of 

seyr va solouk (spiritual journey) is Moraqebeh (Sufi meditation) in which a Salek releases his mind 
from anything other than God, and instead, replaces that with God. A Buddhist mystic by doing some 

acts and commitment to 8 steps including appropriate perspective, appropriate will, appropriate 

speech, appropriate behavior, appropriate living, appropriate attempt, appropriate thought, and 
appropriate thinking can achieve Nirvana. Therefore, Nirvana is a state that is achievable and is the 

result of the attempts of a Buddhist follower; whereas, Fana is a state that comes from God and is the 

result of divine attraction. In Islamic mysticism, the truth of Fana is not annihilation and passing away, 

but rather it is a sort of real insight. Likewise, Nirvana in Buddhism does not mean nihilism and 
breaking down, but rather its truth is a sort of special insight free from any formality and attachment 

and by which human achieves mere enlightenment, quietude, and silence. The insight denoted by 

Islamic mysticism is by no means analogous with obtained insight or even knowledge by presence 
(consciousness). It is instead a quality of perfect witnessing (Shuhud) by which a Salek can perceive 

the truth without any physical medium. By such an insight, the pluralities disappear in the truths of the 

world of unity. However, the insight in Buddhism by which human achieves Nirvana is identical with 

an absolute insight that is obtained directly. As for Fana, Mowlawi believes that one’s spirit, without 
losing the essence of its individuality, remains in God. He uses various allegories to illustrate his 

point, for instance, he holds that life is in death, and subsistence is in Fana. In the poems of Bidel, 

Fana as the ultimate destination for the attempts to the general truth and the purpose of human 
endeavors to spiritual perfection is displayed through lively images. 

4. Conclusion 

Fana is a mystical concept that exists in other religions, too. The equivalent of Fana in Buddhist 
mysticism is Nirvana. By studying the Ghazaliyat of Bidel as a Muslim mystic, it is perceived that, in 

addition to being an Indian and his familiarity with Buddhist mysticism, he has had the advantage of 

reliance on the expressions and ideas in Islamic mysticism by using the instructions of Islam. Contrary 

to what is expected, he has not used the term Nirvana, that is equal to Fana, even once in his poems. 
Although Nirvan or Indian Fana is the goal of a Buddhist mystic and he achieves this state by 

detachment from human qualities, the purpose is release from Samsara suffering and nihilism, not 

subsistence in God. The spiritual journey of a Buddhist wayfarer has guidelines that is not favored by 
Muslim mystics. Nirvana is the result of human attempts and is achievable but Islamic Fana is not 

merely the result of endeavors because it needs attraction, too. Mowlana has had special attention to 
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the issue of Fana in Mathnavi and has applied this term 89 times. This subject has also received 

special attention in the poems of Bidel Dehlavi who has referred to this mystical concept in his 

Ghazaliyat 101 times. He has mostly been under the influence of the Islamic concepts, the 
terminology of Islamic mysticism, and some great mystics such as Mowlana. He has consciously or 

unconsciously preferred not to use the expressions of this tradition specially its key term, Nirvana, that 

is similar to Islamic Fana although he lived his life in the land of Buddhist tradition. As a Muslim 
poet, Bidel who has used Islamic instructions holds that the ultimate goal of spiritual and mystical 

journey is reaching to God. He regards that Vusul elal-Lah (reaching to God) and Baqaa bel-Lah 

(subsistence in God) relies on detachment from human qualities and attachment to divine qualities. 

Thus Fana in the poems of Bidel is identical with Islamic Fana. By an investigation of the poems of 
Bidel, it is concluded that the concept of Nirvana in the sense that exists in Buddhism, has no way in 

the poetry of Bidel. The ideology of Mowlana and Bidel relies on reaching to God and subsistence in 

God and they both regard Fana and Baqaa mutually interdependent. They believe that a wayfarer by 
breaking down his ego and unity with divine qualities can reach to real subsistence. 
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 )بودایی( بیدل و مولانا و تفاوت آن با فنا در عرفان هندی ۀتأملی در مفهوم فنا در اندیش

 2محمد فولادی | 1ینب پناهز

 panah@yahoo.com-zایمیل:  ، ایران،قمدانشگاه  ،ادبیات فارسیو دکتری زبان نویسنده مسئول: . 1

 ، ایرانقم، قمدانشگاه  ،ادبیات فارسی گروه زبان و دانشیار. 2

 دهیچک

ست امی، هر دو هند و آگاه به عرفان بودایی و اسلا ۀیافتسبک هندی و پرورش ۀتصوف خراسان و بیدل نمایند ۀنمایند مولانا

ر دفناسدت کده  یکی از این مفداهیم عرفدانی .در بسیاری از موضوعات عرفانی تشابه دارند ،ندابیان متفاوت ۀو اگرچه در شیو

ن مفهوم بار به ای 101خود حدود  اشعار بار و بیدل در 89مثنوی حدود  ای دارد. مولانا دراشعار مولوی و بیدل کاربرد گسترده

کند و آن تفسیر می تمثیلی قرآن، فنا را ۀمولوی به شیو عرفانی اشاره کرده است. فنا از مسائل مهم در نظام فکری مولوی است،

ب خدوا»مانندد  در جایگاه قافیه و گاه با تشبیهاتی« فنا»ۀ داند و بیدل گاه با قراردادن واژنفس دانی به نفس عالی می ۀرا استحال

ا پردازد. در ایدن نوشدتار بدمی فنا ۀبه توصیف و تصویر مقول« رسن تاب فنا»و « مضراب فنا»، «محراب فنا»، «گرداب فنا»، «فنا

ه چیست و وجو دیدگاه بیدل و مولانا درمورد مقام عرفانی فنا دنبال پاسخ به این پرسش هستیم کهروش توصیفی و تحلیلی به

تر ا آنکده در بسددهد که بیددل دهلدوی بدمی تحقیق نشان ۀند؟ نتیجابا فنا در عرفان هندی کداماشتراک و افتراق فنای اسلامی 

 .عرفان او رنگ و بوی اسلامی خود را حفظ کرده است، عرفان بودایی بالیده

 مولانا، بیدل، فنا، عرفان اسلامی، عرفان هندی کلیدی: هایواژه

 مقدمه -1

هدا اسدت. عارفدان ترین مباحث تصوف و عرفان اسلامی و نید  دیگدر عرفانترین و پیچیدهمهمترین، فنا و مقام فنا از اساسی

احوال و مقامات را رسیدن به فناء فی الله و بقاء  ۀسلوک سالک و هدف اصلی از پیمودن هم اسلامی، مقام فنا را نهایت سیر و

ها در همدۀ مکاتدب مایدهتدرین بنکنند که یکی از مهماستفاده می« وانانیر»، از «فنا» ۀجای واژبه ،دانند. در عرفان هندیمی باالله

دادن فلسفی هند، چه متشرع و چه غیرمتشرع است. رسیدن به نیروانا به معنای والاترین فوز و فدلا  اسدت، هرچندد ازدسدت

، در وصدول بده مبددس هسدتی ، سعادت انسدان«ودانتا»تعالیم  (. در327 :1375فردیت و هویت نی  در آن مستتر است )استیس، 

عنوان بیددل بده .(85 :1395داندد )یثربدی، یعنی نیستی و محدو و سدکون می ،است، بودا نی  هدف سلوک را وصول به نیروانا

امدا شدر   ،تدازه دارد ای تکرارناپذیر وای جلوهلحظه پیروان ابن عربی، معتقد است خداوند هر شاعری وحدت وجودی و از

منداب   در اوپانیشادها هم که از شدن از خویش است.فانی اتصال محبوب، ترک تعلقات مادی و به اتحاد و اصلی برای رسیدن
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وقتی که مرد عارف و اهل راز، در وجود نورانی و وجود قداهر و عقدل »فنا چنین آمده است:  بارۀعرفان هندی است، در ۀاولی

گراید، از هرگونه شهوات و هوای نفسانی، خویشتن را من ه رتر میاز خیر و شر ب ،کندمطلق که عین برهماست، نیک تأمل می

و نام و صدورت خدود را از  ری ندها به دریا میکه رودخانه د و همچنانشودارد و سرانجام به ادراک وحدت نهایی فائ  میمی

شوند، مرد عارف عاقل نی  همچنان، وقتی خود را از قید ندام و صدورت برهاندد، در وادی ایدن دهند و عین دریا میدست می

آن کس که برهما یعنی وجود فائق متعالی را درک کند، خود نید   .شود، در ذات نورانی عقل مطلق، مستهلک و فانی می«طور»

او است. « مثنوی عرفان»ترین اصطلاحات بیدل در دیوان غ لیات و (. فنا یکی از کلیدی18 :1392کوب، )زرین« دشوبرهما می

پیوندد و در آن فدانی بیدل بر این باور است که سالک باید هستی خود را با هستی مطلق چنان ن دیک کند که قطره به دریا می

داندد؛ بیددل در بیدان های مجازی را شر  وصول بده محبدوب ازلدی میهستی شدن ازد. او ترک تعلقات دنیوی و فانیشومی

آفرینی، که سبک شعری اوست، دور نمانده است. گرچه بیان مضامین عرفانی خیالی و مضموناصطلاحات عرفانی نی  از نازک

این تفکر در مدار آثدار بیددل گیری از اصطلاحاتی چون فنا، تحیر و ج  آن، اختصاص به بیدل ندارد، اما شدت جریان و بهره

بیدل به  ۀکار برده است و این از توجه ویژبار به 101(. بیدل فنا را حدود 27: 1368حسینی،  )ر.ک: بالاتر از شعر دیگران است

رو است که به باور برخی ازاین ؛به محبوب حکایت داردبینی او و نی  شور و شیدایی نسبتجایگاه آن در جهان این موضوع و

پس از مولانا میان سرایندگان صوفیه کسی به شور و شیدایی بیدل نیست، نه قاسم انوار، نه شمس مغربی و نه شاه » پژوهندگان

بینی بیددل در بسدیاری مدوارد متدأثر از (. جهان18 :1390)دشتی، « اندکدام به شوریدگی بیدل سخن نگفتهالله ولی، هیچنعمت

لیم معانی شاعر حیرت، کار سهلی نیست و با توجه به اینکه بیدل، شاعری از سرزمین هند اسدت بردن به اقراه اما ،مولانا است

و با اعتقادات آن دیار تأثیر آشنا بوده است، در اعتقادات قومی و فرهنگی مکاتب هندی عبارت نیروانا را ن دیک و گاه مترادف 

فنای اسلامی بررسی و با نیروانای هندی  بارۀگاه مولانا و بیدل را دراین مقاله بر آن هستیم تا دید در .کنیممقام فنا ملاحظه می

 .مقایسه کنیم

 بیان مسئله و سؤالات تحقیق -1-1

عنوان یکی هبعنوان یکی از شاعران شاخص سبک عراقی و دیدگاه بیدل دهلوی تحقیق این است که دیدگاه مولانا را به ۀمسئل

بدا  همچندین .مکندی عرفان اسلامی است، بررسدی ترین مباحث درکه یکی از مهمبه فنا از شاعران شاخص سبک هندی نسبت

ا از هدوم نیرواندتوجه به اینکه بیدل در هند بالیده است و با عرفان هندی و اصطلاحات این عرفان آشدنایی داشدته و اینکده مف

رصددد ن تحقیدق دبندابرای ؛انجام شده اسدت ای نی  در این زمینهمضامین عرفان هندی، تشابه معنوی با مفهوم فنا دارد، مقایسه

فندا  اسلامی با هاست: دیدگاه بیدل و مولانا درمورد مقام عرفانی فنا چیست؟ وجوه اشتراک و افتراق فنایپاسخ به این پرسش

 ؟است ثیر پذیرفتهأدر عرفان هندی چیست؟ و آیا بیدل با آنکه در هند و مهد عرفان هندی و بودایی بالیده از آن ت

 اهداف و ضرورت تحقیق -1-2

ت، به نیرواناس در عرفان بودایی رسیدن مقصد سیر و سلوک عرفانی ن د عارفان اسلامی رسیدن به فنای فی الله است و غایت و

 مقدام برسدند. های نفسانی بده ایدنخواهش توانند از راه زدودن صفات ومی هاییسالکان در هر دو آیین با انجام دستورالعمل

اوت بالیدده مولانا دو متفکر و شاعر عارف، که یکی در کشور اسلامی زیسته است و تحت تربیت استادان متفد وی وبیدل دهل

ندا فمفهوم  .نمایدهای هندی بالیده و پرورش یافته است، بایسته میتأثیر اندیشهاست و یکی در عین مسلمانی، در هند و تحت

بینی این دو شداعر و تری از جهان، تا نمود روشنکنیمبا فنای هندی )نیروانا( بررسی را در تفکر مولانا و بیدل و ارتبا  آن را 

 .مفاهیم مشترک در عرفان هندی و اسلامی را دریابیم
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 روش تفصیلی تحقیق -1-3

ایدران، است. مبانی نظری تحقیق با تکیه بر مناب  عرفانی در یل محتوا انجام شدهتحلیلی و تحل-این پژوهش به روش توصیفی

رنهایت راج شد و ددیشمند، مفهوم فنا استخناسلام و هند بیان و سپس با بررسی مثنوی معنوی و غ لیات از آثار این دو ادیب ا

 .شدبندی، مقایسه و تحلیل تحلیل محتوا، دسته ۀبه شیو

 تحقیق ۀپیشین -1-4

 ؛«م فندا در عرفدان اسدلامی و نیروانده در آیدین بدودابررسی تطبیقی دو مفهدو»محمدعلی رستمیان،  از« فنا و نیروانه» ۀمقال -1

امدا بده انعکدای ایدن  ؛کنددمی عرفان بودایی اشاره بودن آن به مفهوم نیروانا درن دیک این مقاله فقط به مقام فنا و نویسنده در

خدادمی و  ۀسدمی از «هلدویفنا و بقا و اتحاد و اتصال در دیوان بیددل د» ۀمقال -2 آثار شاعران پرداخته نشده است. مفاهیم در

مفهوم » ۀمقال -3کنند. می عنوان شاعری عارف بررسیاین مقاله مقام فنا را فقط در بیدل به نویسندگان در ؛محمدسرور مولایی

 بدودا مدورد تحلیدل قدرار ۀاصول فلسف عنوان یکی ازبه نویسنده مفهوم عرفانی نیروانه را ؛، ال.ای. کارنی «نیروانه در آیین بودا

این مقاله فندا را  نگارندگان در ؛، مریم فریدی و مهدی تدین«مولانا و ابن فارض ۀاز فنا تا وحدت در اندیش» ۀمقال -4دهد. می

 ؛، محمدد آهدی و آمنده ورمقدامی«بررسی فنا در اشعار بیدل دهلدوی» ۀمقال -5 کنند.می ابن فارض بررسی مولانا و ۀاندیش در

 ۀهایی که دربارکنند. همچنین در برخی کتابمی اشعار بیدل معرفی مفاهیم اصلی عرفانی در ی ازعنوان یکنویسندگان فنا را به

ها از محمدرضدا ازجملده: کتداب شداعر آینده ،های بیدل آمده استاندیشه بارۀطورکلی درسبک هندی نگاشته شده، مطالبی به

های بیددل را بررسدی نگرشی متفاوت آثدار و اندیشده دام باکاردگر. آثار مذکور هرک شفیعی کدکنی و مکتوب انتظار از یحیی

عرفدانی بدا توجده بده  ۀاین دو شخصدیت برجسدت ۀای در اندیشمقایسه ۀاما هیچ پژوهش مستقلی در مورد فنا به شیو ؛اندکرده

 .نیروانا( انجام نگرفته است) ثیرپذیری او از فنای هندیأتهای بیدل و بالیدن او در مهد آیین بودا و عدمخاستگاه اندیشه

 )بودایی( بررسی فنا در دیدگاه مولوی، بیدل و عرفان هندی .2

 مولوی و مقام فنا -2-1

مافیه و دیگر آثارش از فنا چه مولانا در مثنوی، دیوان شمس، فیهفنا و بقا از مسائل مهم در نظام فکری مولاناست؛ اصولاً هر آن

 ش بر این دو تعریف استوار آمده است:بنیاد ،و بقای عارفانه سخن گفته

و صدفات  از راه زدودن حالات و صفات ناپسند و آراسدتن رو  بده اخدلاق ،. فنا و بقا عبارت است از تغییردادن شخصیت1

 ر دگردیسدی وبدالهی. این تعریف مبتنی  ۀالهی. به سخن دیگر نابودشدن از اوصاف نازل بشری و بقایافتن به اوصاف عالی

 عالی است. ۀدانی به مرتب ۀاخلاقی از مرتب ۀاستحال

ز شدت توجه و تمرکد  در ااستغراق تام در نورالانوار هستی مطلق، در این حالت، شخص فانی  ۀواسطخویشی عارف به. بی2

حضدرت  ،کنددبه هرجا نظدر می کهبیند. بلیان نمیشود و خویشتن را در ماز هستی خود غایب می حقیقةالحقایقحضرت 

 (.587 :1384مانی، یابد ولاغیر )زبیند و میمعشوق را می

گاه از آوردن تمثیل موجود زنده بدرای بیدان بنابراین هیچ ؛مولوی یکی از معتقدان سرسخت تکامل و بقای شخصیت است

یابدد. خددا ل میبسدط و تکامد ،شودتری میعالی ۀهر موجودی چون ج ء موجود زند .شودج ء با کل خسته نمی ارتبا  آلیِ

 .(134 :1389ارگانیسم معنوی جهانی است، بنابراین هر فرد باید بکوشد تا عضوی در ارگانیسم خدا باشد )عبدالحکیم، 

 از کددددل قطدددد  شددددد بیکددددار شددددد

 تددددا نپیوندددددد بدددده کددددل بددددار دگددددر
 

 عضدددو از تدددن قطددد  شدددد مدددردار شدددد 

 ودش از جدددان خیدددربدددمدددرده باشدددد ن

 (3/1938، 1374)مولوی،                       
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بقا  ،ایخدا فانی نکرده مگر ذات خدا، تا وقتی که وجود خود را در هستی ،گذاردچی  روی به فنا میمولانا، همه ۀدر اندیش

 .شدن استزیرا در اینجا هستی در نیستی و فانی ،و هستی نباید بخواهی

 هالددددک  جدددد  وجدددده اوکددددل شدددد  
 

 مجدددو ای دروجددده اوهسدددتیچدددون نددده 

 (3052-1/353، 1374)مولوی،                
 

ای از وجود خود به لاوجود بدهدد و کرانش، چهرههرچند وجود، منحصر به خداست، اما خداوند قادر است با رحمت بی

 آن را به کمال برساند.

حداد به صفات الهی و آن حالت خودآگداهی را کده در آن فدرد بدا خداوندد احسدای ات فمولوی فنای نفس ازطریق اتصا

که کاملاً جوهر خداص بدون آن ،گیردن گداخته در آتش بیان کرده است. آهن خاصیت آتش را به خود میکند، با تمثیل آهمی

 .(136 :1389)عبدالحکیم،  خود را از دست بدهد

 رندددگ آهدددن محدددو رندددگ آتشسدددت

 طبددد  آتدددش محتشدددم شدددد ز رندددگ و

 آتشددم مددن گددر تددرا شددک اسددت و  ددن
 

 تلافدددد و خدددامش وشسدددز آتشدددی می 

 زبدددانپدددس اناالندددار اسدددت لافدددش بی

 آزمدددون کدددن دسدددت را در مدددن بددد ن

 (1348-2/1351، 1374)مولوی،              
 

ود مجازی باید از هستی به سوی نیستی برود و هرچه از وج ،همچنین مولانا بر آن است که هرکس طالب پروردگار است

 بیش و کم دارد، خرج کند:

 بددداز گدددرد از هسدددت، سدددوی نیسدددتی

 جددای دخددل اسددت ایددن عدددم از وی مددرم

 کارگدداه صددن  حددق، چددون نیسددتی اسددت
 

 یسددددددددتیو ربان یطالدددددددب ربددددددد 

 جای خرج اسدت ایدن وجدود بدیش و کدم

 قیمتدددی اسدددتپدددس بدددرون کارگددده بی

 (688-2/690، 1374)مولوی،                  
 

نیستی بده  حقیقی و کس بودن، در فنا و کس نبودن است، پس وجود مجازی را باید فانی ساخت، یمولانا معتقد است بقا

اسدت، پدس  بقدای حقیقدی یدافتن ۀمعنی از خودبینی و تکبر گذر کردن است، درنتیجه نیستی یا فنا در اصطلا  صوفیه، مقدم

ولدوی (؛ م1/1735، 1374به فعلیت و هویت والاتری برسد )مولدوی،  ،ز وجود و هویت خود دست شویدسالک هنگامی که ا

فدس ننفس داندی بده  ۀآورد، نشانگر این است که صوفیان عموماً فنا را استحالبرای این خود گم کردن می که هاییتمام تمثیل

 دانند:عالی می

 چون اویدس از خدویش، فدانی گشدته بدود

 رسدددددته از مدددددا و مندددددی آن هلیلددددده
 

 آن زمینددددی آسددددمانی گشددددته بددددود 

 نقددددش دارد، از هلیلدددده طعددددم، نددددی

 (1830-4/1833، 1374)مولوی،              
 

 تعین و امکدانی جد  نسدبتی ومکه ناند، به لحاظ آیعنی تمام موجودات گرفته ،صوفیان توحید را عبارت از اسقا  اضافات

مولدوی راه  مچندینه .(1235 :1375فنا و نیستی است )فروزانفر،  ۀتعریف توحید از مقول بنابراین ؛اضافه و اعتباری تواند بود

 فنای ذات برسد: ۀحلداند تا سالک بتواند به مررسیدن به قرب الهی را جداشدن از هستی موهوم می

 قددرب، ندده بددالا ندده پسددتی رفددتن اسددت

 نیسدددت راچددده جدددای بالااسدددت و زیدددر

 سدددتنیستی گدددنق حدددق در کارگددداه و
 

 قرب حدق از حدبس هسدتی، رسدتن اسدت 

 نیسددت را ندده زود و ندده دورسددت و دیددر

 غددره هسددتی چدده دانددی نیسددت چیسددت

 (4514-3/4516، 1374)مولوی،              
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کندد و نددای ، وحدت وجدود را درک میشدهسالکی که از وجود جسمانی خود جدا شده و غرق در وجود لایتناهی حق 

 شود:شنود، پس محرم درگاه الهی میمیکائنات  ۀرا از هم« اناالحق»

 هددوش نیسددتمحددرم ایددن هددوش جدد  بی
 

 مددر، زبددان را مشددتری جدد  گددوش نیسددت 

 (1/14، 1374)مولوی،                           
 

ود من از خ»تر داری یا مرا، گفت: مولانا در جلد پنجم مثنوی، ذیل داستان پرسیدن معشوقی عاشق را که تو خود را دوست

 :«امشتهو اگر تو را دوست داشته باشم، خود را دوست دا ،امتو را دوست داشته ،ام و به تو زنده، اگر خود را دوست دارممرده

 گفدددت معشدددوقی بددده عاشدددق ز امتحدددان

 تر داری عجدددبمدددر مدددرا تدددو دوسدددت
 بددر مددن از هسددتی مددن جدد  نددام نیسددت

 زان سددبب فددانی شدددم مددن ایددن چنددین
 

 الفدددلاندر صدددبوحی کدددای فدددلان ابدددن  

 گو یددا ذاالکددربیددا کدده خددود را، راسددت
 کددام نیسددتدر وجددودم، جدد  تددو ای خوش

 همچدددو سدددرکه در تدددو بحدددر انگبدددین

 (2020-1374،5/2024)مولوی،               
 

کندد و فندا اشداره می ناپدذیریپرسد، به ویژگی بیانر  احوال معنوی او میالدین که از شحسام پرسشمولانا در پاسخ به 

 گوید:می

 من چده گدویم یدک رگدم هوشدیار نیسدت
 

 شدددر  آن یددداری کددده او را یدددار نیسدددت 

 (1/128، 1374)مولوی،                         
 

 دست آورده است.ها بهداند که بهای خود را از این رستن از رنگ تعلقنقش میمولوی انسان فانی را مانند آینه، بی

 نقش شددددد یابددددد بهدددداآیندددده بددددی
 

 هدددازانکددده شدددد حددداکی جملددده نقش 

 (266 5/5، 1374)مولوی،                      
 

یدن مولوی در اعتقاد خود به وحدت وجود و وحدت موجود و  هور وحدت در کثرت و ج ئیات آن معتقد اسدت و در ا

هدای روی آب و نمودهای عالم هستی را همچدون جندبش امدواج و کف راستا وجود واحد حقیقی را همچون دریا و تعینات

تفاوت عاشق و معشوق، شدن موم و هی م، عدمشدن قطره در دریا و تبدیل دانه به گیاه، یکی(. نیست3/1271بیند )مولوی، می

 الله و بقاء بالله آورده است:مورد فنا فی هایی است که مولانا دراز دیگر مصداق

 مددد بدده دریددا بحددر گشددتسددیل چددون آ
 

 داندده چددون آمددد بمدد رع، گشددت کشددت 

 (1/1531، 1374)مولوی،                       
 

 

 سدددتیدل عاشدددق بجددد  معشدددوق ن در
 

 در میانشدددان فدددارق و فددداروق نیسدددت 

 (6/2680، 1374)مولوی،                       
 

قدام مو اتصال و پیوستگی روحانی بشدر بده حدق تعدالی و  هدور  همچنین مولانا معتقد است، جداشدن از هستی موهوم

ر را ر افدراد بشدربوبیت در مظهر انسانی، به طبقۀ انبیا و اولیای الهی که ولی امر و قطب کامل هسدتند، اختصداص دارد و سدای

پیروی و پیوندد بدا آن  وگوید که در اطاعت شمارد و از این گروه هم کسانی را سعادتمند و رستگار میدارای این مرتبت نمی

ه باشدند. صنف ممتاز به مقام فنا و تسلیم محض رسیده و از شخصیت خود مرده و به شخصیت پیر کامل و ولی امر زنده شد

 (.239 :1394)همایی، 

 شاسدددایۀ یددد دان چدددو باشدددد دایددده

 سددددایۀ یدددد دان بددددود بندددددۀ خدددددا
 

 اشوارهانددددددد از خیددددددال و سددددددایه 

 مدددرده او زیدددن عدددالم و زنددددۀ خددددا

 (423-1/424، 1374)مولوی،                  
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ها نی  هرگ  از جنس و ذات اند، در شکل  اهر به افراد معمولی شباهت دارند ولی آناولیای خدا که مظهر تمام نمای حق

 گویند:ور از او میناند و در تجلی، یگانه حق تعالی نیستند، بلکه در وجود حق فانی شده

 دور از اوجدددنس شهنشددده،  میمدددن نددد

 جددنس شدداه مددا سددتیجددنس مددا چددون ن

 مددا، او مانددد فددرد یچددون فنددا شددد مددا
 

 ندددددور از او یبلکددددده دارم در تجلددددد 

 جددنس شدداه مددا سددتیجددنس مددا چددون ن

 اسددب او گددردم چددو گددرد یپددا شیپدد

 (1178-2/1177؛ 2/1174، 1374)مولوی،   
 

 بیدل و مقام فنا -2-2

مثابه سرمن ل یدل از فنا بهبدر اشعار »معتقد است:  «هابیدل شاعر زمانه»اسدالله حبیب دربارۀ معنای فنا در اشعار بیدل در کتاب 

 ۀنبدکشدیده شدده اسدت، از ج تلاش به سوی حقیقت کل و نهایت جهد آدمی به سوی کمال معنوی، تصاویر جاندار و گرمی

درک او میسر نیسدت.  وسریان دارد و شناخت « نفس رحمانی»د مطلق است و در هستی او ای از وجودرون ذاتی، انسان بارقه

« و نامیسدراشدکل اسدت و شدناخت پایان، نامشخص و بیهای آن حقیقت را دارد که بیشاخص ۀپس از این نگاه، انسان هم

 (.74 :1363)حبیب، 

بهدره  یین در اشدعاررود که از اصطلاحات این آمی و انتظاربیدل در هند بالیده و با عرفان هندی و بودایی آشنا بوده است 

همدان فندای  دهد که منظور از فنا،او مسلمانی نیک اعتقاد مانده، در غ لی زیبا، با انتخاب فنا در ردیف آن، نشان می ، اماجوید

 عارفانه است.

 اسددددباب فناسددددت دیددددتمه یزندددددگ

 غددددرور یغددددافلان تددددا چنددددد سددددودا

 دیدداز خددود رو الیددمسددت و مخمددور خ

 نتدددوان گذشدددت یسدددتیتدددا ابدددد از ن

 از طدددور جندددون غافدددل نبددداش دلیدددب
 

 خدددواب فناسدددت یمدددا و مدددن افسدددانه 

 دکددان همدده بدداب فناسددت نیددجددنس ا

 عددالم آب فناسددت... کیددشددش جهددت 

 گدددل از آب فناسدددت یواد نیدددخددداک ا

 خددداک بدددر سدددر کدددردن آداب فناسدددت

 (360 :1387، بیدل)                             
 

دهد که جدنس ایدن داند و به غافلانی که سودای غرور دارند هشدار میبیدل هدف از زندگی مادی را تمهید اسباب فنا می

ی سدیراب شدن است، عرفان بیدل، از آبشخور عرفان عارفانی چون سنایی، عطار، مولوی، حدافظ و جدامدکان، همه باب فانی

ذهبی و مد(، در بیت پنجم شاعر، بدون جانبداری 25 :1396د )کاردگر، وحدت وجودی دار ۀشده و بیش و پیش از همه، صبغ

داندد کده گدوهر اشدک بدر خواند و جایگاه فنا را آنچندان رفید  میتعصب و افرا  و تفریط همگان را به محراب فنا فرامیبی

ا که اندیشۀ اصلی این غ ل رافتی هنری همراه است با  ر «فناست» کند. موسیقی کناری این غ ل بیدل کهمحراب فنا سجده می

 کند.تأکید می

ت، و تکرار آن در هدر بید« رسن تاب فنا»و « مضراب فنا»، «محراب فنا»، «گرداب فنا»، «خواب فنا»های کارگیری ترکیببه

ز ه به یکی ابا  رافت هنرمندان« خاک بر سر کردن»موجب برجستگی مفهوم فنا شده است. در بیت آخر شاعر با آوردن ترکیب 

 پاشد.آداب فنا اشاره دارد که سالک خاک بر سر خود می

های اصلی شدعر عنوان یکی از مؤلفهنای بیدل است، فنا بهفترین عوامل شناخت آشنایی با بینش عرفانی بیدل، یکی از مهم

 ای دارد:بیدل، در بیشتر اشعارش یا خود عبارت فنا یا مفهوم و مضمون فنا، کاربرد گسترده
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 در خلدددوت عددددم ماندددد یهسدددت یاهافسدددانه
 

 کدددس وانکدددرد مژگدددان از بندددد خدددواب مطلدددق 

 (987 :1387 دل،یب)                                       
 

ب و و رنگ، در تد رنگیرنگ است. در این عرفان، انسان که در کشاکش بیعرفان بیدل، سیری از جهان رنگ به دنیای بی

گداه ه هیچتاب است، باید از جهان رنگ و اعتبار که وهمی بیش نیست، بگذرد تا به بیرنگدی و خددایش بپیونددد، پیونددی کد

 (.25 :1396های کثیر، آن را از یاد برده است )کاردگر، اما غبار وهم و خیال و درآمیختن با جلوه ،نگسسته

بایدد از هدر  ،کران حقیقت غرق شدویدریای بی ای که بخواهی درکند. چون قطرهشاعر در این غ ل به سالک توصیه می

ایدد، برنگ و نقشی و وهمی پاک گردی، زیرا در درگاه با عظمت معشوق مطلق، صفر اهمیدت دارد و بدا جهدانی از عمدارت 

 نهایت بپیوندی.بیای را خراب کنی تا به مطلق های مجازی و افسانههستی

 را شددغل پددرواز فنددا جدد و تددن اسددت یزندددگ

 اضددطراب نینددبض امکددان را کدده دارد شددور چنددد
 

 از خدود رفدتن اسدت هسدت گر یاهیبا نفس، سرما 

 اسدت ونیو بدر لدب شد چیهمچو تارساز، در دل ه

 (361 :1387 دل،یب)                                       
 

اش داند و اگر سالک جویای سیر و سلوک و پرواز از هواهدای نفسدانی اسدت، سدرمایهبیدل فنا را ج و اصلی زندگی می

 شدن از صفات بشریت است.فانی

 سدتیتدو ن یوجوجسدت بده جهان ج  و تو آفتاب

 پروبدددال زنددددیم داریدددجهدددان بددده حسدددرت د

 چدده استغناسددت نیددا ییتددا کیددبدده کارخاندده 

 جدددانیاسدددت ا رتیدددتوفدددان ح ندددهیهددد ار آ
 

 سددتیتددو ن یو بددو رنددگ ریددبهددار در نظددرم غ 

 سدتین تدو یچه سود، که رفد  حجداب، خدو یول

 سددتیتددو ن یو جلددوه روبددرو یاجهددان جلددوه

 سدتیتدو ن یسدو چیو هد میتو دار یکه چشم سو

 (284 :1387 دل،یب)                                       
 

های طبیعت غیر از زیبایی ۀفتاب حقیقت هستند و همآجوی وموجودات در عالم هستی، در جست ۀبیدل معتقد است، هم

کند که در حسرت دیدار دائم پروبال ای تشبیه میها و تجلیات معشوق نیست. در بیت دوم غ ل، شاعر جهان را به پرندهنشانه

ای از تجلی وجود معشدوق ن فقط جلوهبه حدی است که جهایکتایی  ۀاستغنای عارفانه در کارخان اما ،کندزند و تلاش میمی

 فانی شده است. نی است و آن 

صول وفنای صوفیه البته فنای ذات و صورت نیست، فنای صفات بشریت است و آنچه در نظر صوفی و عارف حجاب راه 

بقا به حدق نرسدد.  ۀمه سرچشبه صفات حق تجلی نیابد و ب ،ها فانی نشوداست، همین صفات بشری است که تا سالک از آن

 (.105 :1392کوب، )زرین

 باسدددددتیاز اهدددددل فندددددا ناز یلاف آزادگددددد
 

 را یانیددددچدددده لازم تددددن عر دهیدددددامددددن چ 

 (134 :1387 دل،یب)                                       
 

ادعدای »گویدد: ای در تفکرات بیدل دارد، پس خطاب بده عرفدا میآزادگی، وارستگی و ترک تعلقات دنیایی، جایگاه ویژه

ه به فندا سالکی ک .چه ضرورتی دارد که جسم لخت، از دامن کوتاه و جم  شده بگوید .وارستگی از عارفان فانی، زشت است

 ایندهد که هنوز وجود مادی او به فزیرا نشان می ،ندارد از وارستگی لاف زند ، ضرورتیشدهرسیده و صفات بشری او زایل 

 یای ناپایددار،زیرا این دن ،کندکردن نفس سوخته را با چشمش، توصیه میدر بیت دوم غ ل، شاعر روشن «کامل نرسیده است.

کنی و  خود را در راه او قربانی ۀه دیدست کاین ا ،رنگ معشوق نشانی بیابیبی ۀشم  دیگری ندارد، شر  اینکه بتوانی از جلو

 توانی معشوق را ببینی، تا فانی نشوی، به وصال نرسی.اگر نه با چشم  اهر و در ایام حیات نمی
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 سددتیرا خبددرم ن یکسددم امددروز کسدد یپددر بدد

 أسددددمی ۀکدددداش فنددددا بشددددنود افسددددان یا

 شدددمیخو یچددده بدددلا عاشدددق معددددوم دلیدددب
 

 سددتیخدداک کده آن هددم بدده سددرم ن آتدش بدده سددر 

 سددتیسددحرم ن دیددو چددون شددم  ام سددوزمیم

 سددتیبدده سددرم ن دنیددبدده ز بر یشددمعم کدده گلدد

 (246 :1387 دل،یب)                                       
 

رو وجود انسان برای او وجودی موهوم در مقایسه با وجود سرمدی حق است بیدل عارف است و وحدت وجودی، ازاین

 (.92 :1368خویش )حسینی،  و خود برهان موهومی معدومی

، «میأسد ۀافسان»، «پر بی کسم»های اندوه، استغاثه، یأی و ناامیدی از بارزترین صور عاطفی شعر بیدل است، آوردن ترکیب

بیندد کده ندوا میدهدد. بیددل خدود را بسدیار تنهدا و بیانگی  شاعر را در اندوهی عمیق نشان میلحن ح ن« معدومی خویشم»

 کند که آن هم در دستری نیست تا بر سر بپاشد و بگرید، مفهوم خاک بر سدرکس از او خبری ندارد و خاک را نفرین میهیچ

ای که فنا را به شخصدی تصدویر گونهبه ،بخشی داردزده بودن است. در بیت دوم شخصیتکسی بودن، کنایه از ذلیل و مصیبت

های عمومی سبک هندی اسدت و در شدعر بیددل دارای تشدخص بیشدتر. یژگیشنود، از وهای او را میکرده است که درد دل

شود و اگر خود خداموش کند و خاموش میسوزد و تا سحر، نور آن فروکش می(. شم ، شب می61 :1376)شفیعی کدکنی، 

سدپیدی بدر سدیاهی  ۀآن جهت که وقت غلبد کنند، سحر: ازشدن کار یکی و فرارسیدن صبح خاموشش میسپری دلیلبه ،نشد

مدان وقدت هوجه شبهی است که استخدام دارد: در مورد شدم ، « امید سحرم نیست»است، نماد امید نی  است. با این توضیح 

اه شاعر مدأمن (. فنا در دیدگ275 :1396سحر است و در مورد من )شاعر( امیدی به بهبودی اوضاع و روشنی ندارم. )کاردگر، 

شنید، منی کده در حدال سدوختن گوید، ای کاش فنا داستان ناامیدی مرا میغاثه خطاب به خود میو پناهگاهی است که با است

و  چه بدلای شدگفت» :گویدبینم. در بیت سوم، شاعر، در قالب حدیث نفس با خود میهستم و مانند شم ، سحر امید را نمی

ز او تجلیل را  یدرشناسهم با بریدن سرم، بهترین قشود، من عجیبی است که من مانند شم  که با بریدن سر، نورش بیشتر می

 تعلقات است: ۀداند، فنایی که شرطش بریدن از همشاعر به صورت تمثیل، خود را طالب فنا می «کنم.خود می

 دیهدددددددددا نپرسدددددددددتعلق رندددددددددگیز ن

 دیددددددد دمیددددددبایتددددددا چهددددددا م نمیددددددبب

 جمددددد  کدددددردن دیدددددشکسدددددت رندددددگ با
 

 ام طدددددر کدددددرده یدددددیخدددددود بلا یبدددددرا 

 ام طددددر کددددرده ییخودنمددددا یچددددو هسددددت

 ام طدددددر کدددددرده ییفندددددا ریکددددده تصدددددو

 (480 :1387 دل،یب)                                       
 

ه اسدت، زیرا بیدل تصویر فندا را طدر  کدرد ،؛ رنگ پریدگی که فنا در هستی است باید کنار گذاشته شود«شکست رنگ»

 تواند تصویری داشته باشد.فانی نمی زیرا ،نماستتصویر فنا به ترکیبی تناقض

اسدت کده  راین بداو بر داند ومی ازخود بیرون آمدن سیروسلوک عرفانی را فناشدن و بیدل دهلوی شر  به خدا رسیدن و

 ت بشری پاک واینکه از صفا و نباید گمان کند مگر تواند به آستان حضرت حق راه یابدمی شدن از صفات بشریانسان با فانی

 ات الهی متصل شده باشد:به صف

 یباشدد دهیبدده خدددا رسدد یعنددیگمددان کدده  ینبددر
 

 یباشدد دهیبدده کجارسدد رون،یددتوزخددود نرفتدده ب 

 (1465 :1387 دل،یب)                                     
 

معندا  عنوان راه رسیدن بده حقیقدت و عدالمر فنا بهکند در سیر و سلوک عرفانی ببیدل عارفَ و سالکی است که تلاش می

 کثرات و قرب به اکمل مراتب فناست: ۀتأکید کند و هدفش گذشتن از هم

 مینددده کثدددرت ندددوا م،ینددده وحدددد ت سدددرا
 

 میفنددددددددا میفنددددددددا میفنددددددددا میفنددددددددا 

 (1228 :1387 دل،یب)                                     
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مداوم اسدت  رو  ناآرام بیدل همواره بین عرفان فلسفی و فلسفۀ عرفانی در نوسانی عمیق و دردناک است و همین نوسان

(. گداه بدا 90 :1368کندد )حسدینی، بسا ناامید و مأیوی در ذهن مخاطب ترسیم میای عبوی و ایکه گاه از شعر بیدل چهره

 گوید:کنی، از حیرت بشری و فنای عارفانه میاحسای میلحنی مطنطن و حماسی که تپش را در نبض شعر او 

 مددددن سددددتمیحسددددرت ک یکشددددته نیچندددد

 ندده شددادم، ندده محدد ون، ندده خدداکم، ندده گددردون

 یشدددور هسدددت نیدددا سدددتیچ ام،یاگدددر فدددان

 بنددددازد یجهددددان، گددددو بدددده سددددامان هسددددت
 

 مدددن سدددتمیکددده چدددون آتدددش از سدددوختن ز 

 مدددن سدددتمینددده لفظدددم، نددده مضدددمون چددده معن

 مدددددن سدددددتمیفاناز چددددده  امیوگدددددر بددددداق

 مدددن سدددتمیبدددس کددده مدددن ن نیکمدددالم همددد

 (1281 :1387 دل،یب)                                     
 

 فایده است و این راه رافنا بی ۀتلاش فردی در نیل به مرتب فضل و عنایت حضرت حق است و ۀاست، فنا نتیج بیدل معتقد

 نه بیرونی: ،باطنی استشود پیمود، زیرا این راه درونی و می خنجر نفس با

 فنددددا کجددددا قیددددقدددددم کجددددا و طر یسددددع
 

 سددت دنیددره بر نیددبدده خنجددر نفددس ا دلیددب 

 (275 :1387 دل،یب)                                       
 

 اسدت وده ه گنق بقا رسیبو براین باور است، هرچند در راه فقر و فنا افتاده است، اما درواق   داندمی بقا ۀمقدم بیدل فنا را

 کند:می شدن به صفات الهی تعبیرای برای زدودن صفات بشری و متصفمقدمه فقر و فنا را

 بقاسدددت مدددا صددداحب گدددنق دلیدددب قدددتیدرحق
 

 گربددده صدددورت درره فقدددرو فندددا افتددداده اسدددت 

 (215 :1387 دل،یب)                                       
 

بب تعلقدات و از فنا غافل مبداش، زیدرا آرزوهدا سد شوی، عاشق فنا باش و ثمر آرزوها رها برای آنکه از»گوید: می بیدل

 شوند:می های مادیوابستگی

 از مشدددق فندددا غافدددل مبددداش دلیدددب یتدددا تدددوان
 

 شددودیآسددان م وهیشدد نیددمشددگل هددر آرزو، ز 

 (582 :1387 دل،یب)                                       
 

ل در حدال تبددی و براین باور است، در وادی دنیای ناپایدار بایستی سدالک پیوسدته داندمی بیدل فنا را فنای صفات بشری

 شدن به صفات الهی، آرام نگیرد:شدن کل صفات بشری و متصفصفات بشری باشد و تا فانی

 افتنیددددآرام نتددددوان  جدددداچیتددددا فنددددا در ه
 

 جاده اسدت کسری ستیواد نیهر چه ج  من ل در ا 

 (318 :1387 دل،یب)                                       
 

، 463ل غد  یدک دم از زنددگی؛ در فندا حتدی در نبودن از، غافدل423غد ل  اعتبدار زنددگی در اهمیت فنا در بارۀدر بیدل

 اند.سروده ابیاتی را 2284غ ل  ، فنا راهی برای رستن از تشویش حوادث، در2276غ ل  ارزشمندی ملک فنا؛ در

 هندویی-عرفان بودایی )نیروانا( در فنا -2-3

تی های اقوام و ادیان مختلف دیگر است. رهایی از خود و برانداختن هسوصول و فنا از اصول مشترک عرفان اسلامی و عرفان

 مکاتب فلسفی هند نی  هست، ۀشدن، از اصول همو فانی

NIBBANA:  به سنسکریت(Nirvana( در لغت یعنی خاموشی )Nir+va ؛ برای واژنوزیدن، خاموش)ۀشدن Nibbana  دو

( که Nirvanaسنسکریت  ۀدانند )معمولاً برای واژمی Va-Nirشده از دو ج ء که این واژه را ساختهاند. یکی آناشتقاق پذیرفته

Nir  و « نه»معنایVA  به معنای بادزدن، وزیدن، دمیدن وNisva هدا و اینشدن چراغ، آتش و مانندد یعنی خاموشNirvana 

)شدهوت،  Nir ،Vanaاز دو جد ء  Nibbanaنظر دیگر ایدن اسدت کده «. شده، سردشده، فرونشسته، فرونشاندهخاموش»یعنی 
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 نیرواندا»خوانند.  Nibbanaیعنی شهوت است آن را  Vanaاز  Niگرداندن یتشنگی و طلب( ساخته شده است، از آنجا که رو

برترین و آخرین مقصد آیین بودا یعنی خاموشی نهایی و مطلق آز، کینه، فریب، دلبستگی به وجود و با این مقام رهایی نهدایی 

-571، 1378)پاشدایی، « و مطلق از تولدهای مجدد، پیری و بیماری و مرگ، رهایی و وارستگی از هر رنق نید  همدراه اسدت

کنیم، به عبارت دیگر نیرواندا دارای دو جنبده اسدت، یکدی مثبت و منفی مشاهده می (. در معنای لغوی نیروانا دو رویکرد570

منفی و دیگری مثبت. سالک با تحقق جنبۀ منفی یعنی با ترک و نابودی تشدنگی و خاموشدی شدهوات در وجدودش بده یدک 

بدۀ مثبدت و منفدی نیرواندا بدین جن ایبنابراین هیچ تناقض  اهری ؛شود که همان آرامش و بهجت استویژگی مثبت نائل می

کشدش  ای اسدت تداها مقدمدههای منفی نشانگر شرایط گذر است. نفیهای مثبت آن است و جنبهنیست. حقیقت نیروانا جنبه

 «ارهات»و  )فنا( برسد کسی است که به مقام نیروانا «هینه یانه» ۀفرق در ذن بودیسم در مفهوم فنا» .انسان به نیروانا اف ایش یابد

مهایانه  ۀفرق در .مردم عادی امکان رسیدن به آن را ندارند گیرد، مقامی که حصول به آن فقط برای راهبان ممکن بوده ومی نام

بلکه برای  ،اما فقط به فکر نجات خود نیست ،)فنا( رسیده آن واصلی است که به مقام نیروانا مطر  است و «بودهستیوه»آرمان 

پدردازد و های بودایی میبه شر  مکتب آیین بوداولفگانگ در کتاب  .(170: 1388 ایی،)ضی «کوشدمی موجودات ۀرهایی هم

(. 857 :1375)ولفگاندگ، « نیروانه وارستن از سه آلدودگی بنیدادی آز و کینده و فریدب اسدت»گوید: حقیقت نیروانا میبارۀ در

ماندد... نیروانده آن نه هستی است و نه نیستی... بلکه وض  خاصی است که بعد از نفی و سلب تعیندات بدر جدای می نیروانه»

آید و نده حالدت منفدی دست مید و نه حالت مثبتی بهشویابد و شخص، عین آن خلأ میمقامی است که در آن خلأ تحقق می

ها اصلاً این معرفت یعنی عدم، علم به اشیا و آگاهی به اینکه پدیدهشود. نیروانه کانون تحقق معرفت مطلق است و حاصل می

عرفانی انفسدی و همدان  ۀنیروانا همان تجرب» (.424و  260 :1375)شایگان،  «وجود ندارند و وجود نداشته و نخواهند داشت

 امدا ،یابنددرا تنها فرزانگدان درمی . نیروانا ماندوکیه اوپانیشاد است که به والاترین حد ممکن رسیده است...« آگاهی وحدانی»

« امدروزه چندین نظدری نددارد نید آیین بدودا  غربیِ ۀگوید که نیروانا مترادف با نیستی است و هیچ پژوهندنمی ایهیچ بودایی

 (.328 :1375)استیس، 

 وجوه اشتراک و افتراق فنا در عرفان اسلامی و هندی -2-4

کدرد خدش بدا دو رویشود. در این بمی اما با عنوان نیروانا تعبیر ،اسلامی وجود دارددر عرفان بودایی مفهومی ن دیک به فنای 

دند های مهمی نی  دارند، در مقابل گروهی معتقای قائلند حقیقت این دو فرایند یکی است، هرچند تفاوتشویم، عدهمواجه می

ر عرفان دی نداریم. ات صوری است و دلیلی برای این هماناین اشتراک ،اگرچه اشتراکاتی بین دو مفهوم فنا و نیروانا وجود دارد

اش، فندا شریاسلامی نی ، فنا مانند نیروانا غایت سیروسلوک عرفانی است، سیری که در آن سالک هر لحظه وجهی از وجود ب

ای صدفاتی و لوک سالک، با کسب مقام فنای افعالی، فندسد. درنهایت شوشود و به زوال تمام خصوصیات بشری منتهی میمی

شددن اسدت، یعندی یین بودا، نیروانا، از لحاظ لغدوی بده معندای خاموشآدر  .شودفنای ذاتی از اهمیت بسیاری برخوردار می

درپدی ها و تولدد پیکردن آرزوها و تشنگی کده منشدأ وابسدتگیرهروی بودایی با از میان برداشتن دلبستگی، نادانی و خاموش

البتده وصدول بده  ؛رسددکند، به نیروانا میو تولد دوباره را که مستل م رنق روزاف ون است، سد می است، راه نجات از سنساره

 .(570 :1378 پاشایی، ؛10-9 :1384 )رستمیان، بلکه در طی طریق رهرو مقاماتی وجود دارد ،شودنیروانا دفعی حاصل نمی

عرفدانی در آیدین خدود  ۀکه فرجام تجربد از مفاهیمی هستند مفهوم فنا در عرفان اسلامی با مفهوم نیروانا در عرفان بودایی

 نید شدود و مراتبدی می شدن عارف از خود تعبیرکوشند تا به این غایت دست یابند. فنای اسلامی به تهیمی هستند و سالکان

شود و خددا فانی می دارد؛ فنای افعالی یا محو، فنای صفاتی یا طمس و فنای ذاتی یا محق، در این مراتب، عارف از فعل خود

شدود و بده حدق بداقی خدود فدانی می بیند، پدس ازدهد و تنها صفات حق را میبیند، صفات خود را از دست میمی را فاعل

بقای بالله را ندارد. در عرفان اسلامی مسیری که سالک  ۀعرفانی است و مرحل ۀد، اما در عرفان هندی نیروانا پایان تجربشومی
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ایدن مراحدل  کندد. یکدی ازمی های راهی است که سالک را هدایت و راهنمداییاید، دارای مقامات، منازل و نقشهبایستی بپیم

د. عدارف بدودایی بدا کندمی و الله را درآن جایگ ین مرافبه است که سالک ذهنش را از هرچه غیرخداست، خالی ،سیروسلوک

 -5، رفتدار درسدت -4 سدخن درسدت، -3 درست، ۀاراد قصد و -2 دیدگاه درست، -1: گام انجام اعمال و پایبندی به هشت

رو نیرواندا ازایدن ؛تواند به نیرواندا دسدت یابددتمرک  درست، می -8 درست، ۀاندیش -7 کوشش درست، -6 معیشت درست،

 حاصل کوشش رهرو بودایی است، اما فنا از جانب خداوند و حاصل کشش است. یافتنی ودست

گرایی و پدو  ت فنا، نابودی و زوال نیست، بلکه معرفتی حقیقی است، در آیدین بدودا نید  نیرواندادر عرفان اسلامی حقیق

د، به وجود ندار بلکه حقیقت نیروانا معرفتی خاص است که انسان با نیل به این معرفت که در آن تعین و تعلقی ،نابودی نیست

وجده از سدنخ هیچرود، بهیعرفدان اسدلامی سدخن مدرسد، معرفتی که از آن در شدگی، خاموشی و سکوت محض میروشن

 ۀه با حقیقت، بددون هدیچ واسدطبلکه شهودی کامل است که سالک، در مواجه ،های حصولی و حتی حضوری نیستمعرفت

ین اما معرفدت مطدر  در آید ،شوندفتی، کثرات در حقایق عالم وحدت، محو میکند، در چنین معرجسمانی آن را مشاهده می

آیدد، در عرفدان دسدت میصدورت مسدتقیم بهسنخ معرفت مطلقی است که به رسد، ازنسان از طریق آن به نیروانا میبودا که ا

نسدان کنند که وجود انسان با خدا چنان پیوند عمیقی دارد که اگر خددا را در نظدر نگیدریم، ااسلامی بر این حقیقت تأکید می

 لکه صدرفاً یدکب ؛دین اسلام است، وجود ندارد و مشابه آن در معنای آنچه دردر آیین بودا مفهوم خدا  اما ،تعریف نیستقابل

، شود که صرفاً غایت است و هیچ تعاملی با جهان و رهرو ندارد. در ادیان ابراهیمی و خاصده اسدلامحقیقت مطلق تصویر می

گدام فندا در محبدوب خدود، نشدان عین ثابت خلق حتی در هن ای وجود دارد و ثباتهمواره بین خالق و خلق، مرز و محدوده

آور موجدود اسدت و اما در بودیسم اساساً بحث خالق و خلق مطر  نیست، هدف رهاشدن از دایرۀ رندق ؛تداوم این مرز است

 .کنندمیالله و سالک بودایی در پایان راه یک چی  را تجربه نفرد بوده است، فانی فیای خاص و منحصربهنیروانا، تجربه ۀتجرب

 شود.الله، بقای به حق وجود دارد که در آن عارف یکسره گوش و چشم و لسان و ید حق میدر سنت اسلامی پس از فنای فی

، اما در عرفان اسدلامی ؛های منظم نیازمند استسنساره به مراقبه ۀدهد و جداشدن از چرخصورت دفعی رخ نمینیروانا به

بقدا برسدد. وجدود  وفندا  ۀکند و بده مرحلدشبه طی میالک ره صدساله را یکبسا ساصطلا  مجذوب سالک را داریم که چه

ت و نده صرفاً مشترک لفظی است، البته هدف تطبیق و مقایسه، شناخت بهتدر اسد ،سلوک ۀمشترکات میان دو سنت و دو نحو

 (.66-75 :تاپور، بیماثبات همانندی )مقدّ

مسارا سا ۀا از چرخرسیدن به نیروان ی زندگی بودایی ست و رهرو بودایی باهاعرفانی و رنق ۀنیروانا که مرحله پایانی تجرب

 فدرد برجاسدت و نام و نشدان فی یکدی نیروانایی که در تن زنده است و -1 :یابد، دارای دو سطح استمی )بازپیدایی( نجات

عرفدان  ماند، امدا درباقی نمیای است که طی آن جسم هم نیروانای کامل مرحله -2 های نفسانی در دلش مرده است،خواهش

چ بلکه هدی ،ستبنابراین فنا در عرفان اسلامی نابودی مطلق نی ؛شودمی اسلامی عارف به تن زنده است و درونش در حق فانی

 .در پی نداشته باشد فنایی نیست که بقایی را

 هندویی-مقایسۀ مفهوم فنا در اشعار مولانا و بیدل و عرفان بودایی -2-5

یر و سلک در اثر هر دو شاعر است، سا ۀفنا در مفهوم، نفی صفات بشری و رف  تعین در مولانا و بیدل از اصول بنیادین اندیش

شدود و سدرانجام در آن فدانی گذرد به حقیقت مطلق نامتنداهی واصدل میسلوک و مجاهده، از مرز حدود و قیود شخصی می

 نی اشاره کرده است.بار به این مفهوم عرفا 101اشعارش  بیدل دهلوی در کار برده وبه فنا را بار 89مثنوی  د. مولانا درشومی

کندد، مفهدوم دلیل در شعر بیدل هرگاه از فنا بحدث مدیهمینموضوع خدا و بقای نفس، در نیروانا، مورد تأکید نیست و به

توان غ لی را یافت که مفهوم فنا را در آن درت مین. در اشعار بیدل بهاستای برای بقای برتر فنای عرفان اسلامی است که پایه

 کار برده است.فهوم نیستی بهآفرینی کرده است و آن را در مپردازی و مضموننداشته باشد و گاهی هم با عبارت فنا، واژه
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 روشدن اسدت حداکماز عندوان عبرت چندین نفس 
 

 مدددن مهدددر طومدددار فندددا اسدددت ۀجوالددد ۀشدددعل 

 (287 :1387 دل،یب)                                       
 

، در فضای شدعری بیددل اما ،بازپیدایی( است ۀردونهای نفس، رهایی از سامساره )گدر نیروانا، هدف از ریاضت و مراقبت

ک بده فندا تمسد بقدا، بایددعرفان اسلامی اهمیت بسیار دارد و برای رسیدن بده  بقای باالله و نوعی کمال است و در ۀفنا مقدم

 جست:

 فندددددا مثدددددالم و آیینددددده بقدددددا اینجاسدددددت
 

 کجددددا روم ز در دل کدددده مدددددعا اینجاسددددت 

 (412 :1387 دل،یب)                                       
 

هم سی به سوی فله، گامی اسائرو درک راستین این مسازاین؛ فنا و بقا در نظام فکری مولانا اهمیتی بس شگرف دارد ۀلئمس

و بقدای  فندا زیرااصل فنا و بقا بدون اصل وحدت حقیقی و اشتراک معنوی وجود، معقول نیست، »مکتب فکری مولانا است، 

ت شود و این امر بدا بینونددیگر می یءبه ش یءشدن در هستی مطلق نی  منتهی به اتحاد و استحاله و تبدیل شیا نیستحقیقی 

گویدد کده تدا شدخص در حال اتحاد ممکن نیست. مولانا در بحث فنا نمی یءن دو چی  و بقای شخصیت هر دو شبیذاتی ما 

 :1384 )زمدانی، «حال پدرورش متعدالی آن اسدتبقای شخصیت و درعین تواند به خدا برسد بلکه معتقد بهنمی ،معدوم نشود

588-587.) 

گذارد و رنگ و خوی آتدش های آهنی که در کوزه میقالب تمثیل مولوی فنای نفس از طریق اتصاف به صفات الهی را در

گیرد، هلیله تلخ وش که در مخلو  آب و شکر پدرورده گیرد، تمثیل یخ در مجاورت آفتاب، روغنی که عطر و بوی گل میمی

 کند.گردد، محو شدن عاشق در معشوق و تمثیلات بسیار دیگری تأکید میشود و شیرین میمی

 گوید:توصیف فنای عارفانه خود میمولانا در 

 گفدددددتم انددددددر زبدددددان چدددددو در نامدددددد

 یپدددددایدر فندددددا چدددددو مددددده ب شددددددمیم
 

 کددددده مدددددنم زبدددددانیب یایدددددگو ندددددتیا 

 پدددددادوان کددددده مدددددنم یپدددددایب ندددددتیا

 (4/79 ،1374 ،یمولو)                                   
 

ندا او کده از در حالدت ف .کنداین بیت مولوی است که وصف خود را در حالت فنا، در زمان هوشیاری روایت می ۀگویند»

 و اتصال به حق یا معشوق، فندا از مدا سدوی الله ۀپا سیر روحانی کند. لازمتواند مثال ماه بیمی ،صفات بشری فانی شده است

 (.189 :1380)پورنامداریان،  «صفات بشری است

های متعدددی کده ماند و از میان تمثیلدادن جوهر فردیت خود در خدا باقی میی معتقد است رو  فرد بدون ازدستمولو

بده نیسدتی  پس طالبان حق را برای رسیدن بده هسدتی داند.در فنا می آورد، زندگی را در مرگ و بقا رابرای بیان نظر خود می

 خواند:فرامی

 یسدددددتین یبددددداز گدددددرد ازهسدددددت سدددددو

 مدددرم یعددددم واز و نیددددخدددل اسدددت ا یجدددا

 اسدددت یسدددتیکارگددداه صدددن  حدددق چدددون ن
 

 یسددددددددددتیو ربان یطالددددددددددب ربدددددددددد 

 کددم و شیوجددود بدد نیددخددرج اسددت ا یجددا

 اسددددت یمتددددیق یپددددس بددددرون کارگدددده بدددد

 (688-2/690، 1374 ،یمولو)                          
 

سر من ل تلاش به سوی حقیقت کل و نهایت جهد آدمی بده سدوی کمدال معندوی، تصداویر  مثابهدر اشعار بیدل از فنا به»

« نفدس رحمدانی»ای از وجود مطلق اسدت و در هسدتی او درون ذاتی، انسان بارقه ۀجاندار و گرمی ترسیم شده است. از جنب

پایدان، حقیقدت را دارد کده بیهای آن شداخص ۀسریان دارد و شناخت و درک او میسر نیست، پس از این نگداه، انسدان همد

 (.74 :1363)حبیب،  «شکل است و شناخت او نامیسربی نامشخص و
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 را شددغل پددرواز فنددا جدد و تددن اسددت یزندددگ
 

 گر هسدت ازخدود رفدتن اسدت یا هیبا نفس سرما 
 (1/361 ،1387 دل،یب)                                    

 

است،  خاص خودش بیان شده ۀکران حضرت حق و سیروسلوک عارفانه به شیوشدن در اقیانوی بیفانی ،بیدل ۀدر اندیش

 داند:را زیوری برای زندگی می« نقاب فنا»گاهی 

 نقددددددداب فناسدددددددت یزنددددددددگ هیدددددددحل
 

 تکددددداش روشدددددن شدددددود بهانددددده مدددددا 

 (1/136 ،1387 دل،یب)                                    
 

ی از دم رحمدان داند که روی آب شناورندو هنگامی کدههمانندکاسه های خالی میمولانا نی در تصویری شاعرانه انسانها را 

 رسند:شوند، به مقام فنا میپرمی

 بحددددر عددددددذاب نیصددددورت مددددا اندددددر

 چوطشددددت ایددددتددددا نشددددد پددددر برسددددر در
 

 آب یچددددون کاسدددده هددددا بددددر رو دودیمدددد 

 غددرق گشددت یچددون کدده پرشددد  شددت، در و

 (1111-1/1112، 1374 ،یمولو)                       
 

 به دریدا محددود وای بر دریاست، از آن جهت که  رفیت و وسعت آن نسبتاشخاص انسانی مانند کاسه صور تعینات و»

ا بده خدود افعدال ر جنبشدی دارد و حرکت و، دشوخود فانی ن از بسیار اندک است و مادام که انسان به کمال حقیقت نرسد و

ف غدرق درآن بحر ژر ،ولی چون به کمال معرفت نائل آید ؛زنددانش می لاف علم و کند وت میدعوی معرف دهد ونسبت می

 .(428 :1375 )فروزانفر، «دشولال می زبانش کند و شود ومی

 کند:یف میاشتیاق برای رسیدن به مقام فنا توص مجلس عارفان را از شوق و تعابیر شاعرانه گردش شم  در گاهی با و

 بددس کدده از ذوق فنددا دربدد م جددولان کددرد شددم 
 

 امکدددان کدددرد شدددم  یهددداتعلق دیدددتدددرک تمه 

 (1/968 ،1387 دل،یب)                                    
 

ی دسی ایدن دنیداکند جایگاه مرغ لاهوتی و شاهباز قمنظر بیدل انسان متعلق به عالم غیب و معناست و به او توصیه می از

 ارزش دنیا داشته باشد:بی ۀپست نیست و نباید چشم بر جیف

 یمانددده ا  یچدده محبددوی طبددا یمددرغ لاهددوت
 

 چدددرا؟ لیدددما یا فدددهیوبرج یشددداهباز قدسددد 

 (1/95 ،1387 دل،یب)                                    
 

ن قرب حق رست مولانا نی  براین باور است که برای ن دیکی به خداوند باید از هستی موهوم جدا شد زیرا شر  رسیدن به

 از قفس هستی موهوم است:

 رفدددتن اسدددت یقدددرب، نددده بدددالا نددده پسدددت

 دریدددبدددالا اسدددت وز یرا چددده جدددا سدددتین
 اسددددت یسددددتیکارگدددداه وگددددنق حددددق در ن

 

 ، رفدددتن اسدددت یقدددرب حدددق از حدددبس هسدددت 

 ریددددرا ندددده زود وندددده دور اسددددت ود سددددتین
 سدددتیچ سدددتین یچددده دانددد یغدددره هسدددت

 (4514-4516/ 3، 1374 ،یمولو)                      
 

شددی و تأمدل کتداب نیسدتی دقیدق ن ۀگوید تو در مطالعو می داندگذرگاهی برای رسیدن به مقام بقا می شاعر مقام فنا را

 سی:توانی به بقا برفنا می ۀنکردی، اکنون قلمی بردار و بنویس، من خاک شدم و این خط غبار من است پس با نسخ

 مشددق تأملددت دینرسدد ،یسددتیبدده سددواد نسددخه ن
 

 خددط غبددار مددا سیزن بنددو اهیبدده خدداک سدد یقلمدد 
 (1/183 ،1387 دل،یب)                                    

 

سیر انفسی  های جمال یکتایند و عارف بعد از سیر آفاقی بهاست که کائنات آینهبراینپس تفکر وحدت وجودی بیدل مبنی

 زنده نیست:ن د حضرت حق ار یرسد که نباید در این چارسوی دنیا فریب خورد و بداند غیر از فنا جنس دیگرنتیجه مییندب
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 مخدددر گدددریعشدددوه د چارسدددو نیدددا از دلیدددب
 

 سددتیجددنس ندد د حددق ارزنددده ن چیفنددا هدد ریددغ 

 (429 :1387 دل،یدب)                                    
 

 ابد:کند وجود چون شب خویش را باید بسوزاند تا مس وجودش کیمیا شود وارزش یمولانا نی  به انسان توصیه می

 چددددو روز یکدددده بفدددروز یخدددواه یگرهمددد

 نوازیآن هسدددددددت یدر هسددددددت اتیهسددددددت
 

 همچددددون شددددب خددددود را بسددددوز یهسددددت 

 انددددددر گدددددداز ایدددددمیهمچدددددو مدددددس درک

 (3011-1/3012، 1374 ،یمولو)                       
 

 اند:هوش شدهشوند که ازخود بیدر این حال محرم درگاه الهی کسانی می

 سدددتین هدددوشیهدددوش جددد  ب نیدددمحدددرم ا
 

 سدددتیجددد  گدددوش ن یمدددر، زبدددان را مشدددتر 
 (1/14 ،1374 ،یمولو)                                   

 

ز غیرحدق اند. یعنی اسرار حقیقت راتنها اهدل فندا کده اهوشاین هوش، محرمش تنها کسانی هستند که از عقل معاش بی»

 .(1/60 ،1384)زمانی،  «انددرک توانند کرد، ونا اهلان ومنکران در مقابل این اسرار کر وگنگ هستندهوشبی

 کند:مولانا حالت فنا را در خود اینگونه توصیف می

 الفنددددددددددایف یفددددددددددان یلاتکلفندددددددددد
 قیدددددددرالمفیقالددددددده غ  یکدددددددل شددددددد

 سددتین اریرگددم هوشدد کیدد میمددن چدده گددو
 

 ثندددددا یفدددددلا احصددددد یکلدددددت افهدددددام 
 قیدددددددددلیان تکلدددددددددف اوتصدددددددددلف لا

 سددددتین اریددددکدددده اورا  یاریددددشددددر  آن 
 (128-1/130، 1374 ،یمولو)                          

 

الم ه متعلق به عکای که هستم فعلی را از من توق  نداشته باش در فنای عارفانه»گوید: مولانا در شرایط سکر و بیهوشی می

یدک رگ  ای را توصیف کنم در حالی که حتدیتوانم یار یگانهنکن، چگونه می سختی وادار هوشیاری است و مرا به تکلف و

 «نیست.من هوشیار 

بده  ای بدرای رسدیدنمولانا و بیدل فنا، فنای ذاتی، جسمی و پایان مقامات عرفانی نیست، بلکه مقدمده ۀاندیش بنابراین در

وندد و کششدی جاندب خدا الله ازها معتقدند که فنای فدید. آنشوحق باقی می شدن از خود، درسالک با فانی بقاءباالله است و

رسدیدن بده  از موضوعات مهم مطر  در مکتب بودا، یکی از اهدافش مانند فنا در عرفدان اسدلامی است و نه کوششی. نیروانا

وصدول  دم باشد کهتواند همان فنا به معنی عکنند و معتقدند نیروانا میکمال است، اما دانشمندان نظرات متفاوتی را مطر  می

رتبه در مدن به این دان، نیروانا همان فنا و میل نفسی است و رسیمرگ است، لکن از منظر اکثر دانشمن با به این مرتبه، مساوی

ی شدن تمایلات نفساننیروانا از یک سو به معنی خاموش ،مثال از نظر جان نای برایهمین دنیا و در حال حیات محقق است. 

 هدا وات  بعدد از مدرگ آرهالبته بودا از بقای نفس و حیدات رو» گوید:جا که میو از سوی دیگر چی ی ج  عدم نیست، آن

، بده آثدام هسدتی مقدسین سخنی به میان نیاورده، گویی ن د او مقام نیروانا یک مقام فنای کلی و نیستی مطلق است کده آلام و

 .(136: 1393)نای،  سعادت محض است ۀند و آن مرحلشومحض وصول بدان به کلی نابود و زائل می

 گیرینتیجه -3

بدا  .نیرواندا اسدت ،عرفدان بدودایی فنا یکی از مفاهیم عرفانی است که درمیان اقوام و ادیان دیگر نی  وجود دارد، معادل فنا در

کردن تفکرات خود با های اسلام و همراهآموزه گیری ازیابیم که وی با بهرهمیعنوان عارفی مسلمان دربه ،غ لیات بیدل ۀمطالع

بودن و آشدنایی بدا عرفدان بدودایی، وامددار اصدطلاحات و رغم هنددیز ویژه را کسب کرده که علدیعرفان اسلامی این امتیا

نیروانا را که معادل فنا است، حتی یکبار هم در اشدعار خدود بده کدار  ۀهای عرفان اسلامی باشد و بر خلاف انتظار، واژاندیشه

رسند، امدا می ها ازطریق زدودن صفات بشری به آناست و آننبرد. نیروانا یا فنای هندی اگرچه غایت و مقصد عارف بودایی 



 111 (یتأملی در مفهوم فنا در اندیشه بیدل و مولانا و تفاوت آن با فنا در عرفان هندی )بودای

وارگدی اسدت و بقدای بدالله را در پدی نددارد. سیروسدلوک سدالک بدودایی نهایت آن رهایی از رندق سامسدارا و خدلأ و تهی

فنای اسلامی یافتنی است، اما نیروانا حاصل تلاش انسان و دست .که مورد توجه عارفان مسلمان نیست هایی دارددستورالعمل

کار برده بار فنا را به 89فنا توجه ویژه داشته و  ۀلئمثنوی به مس لازم است. مولانا در نی بلکه کشش  ،فقط کوشش نیست ۀنتیج

بار به این مفهوم عرفانی اشاره کرده است و  101غ لیاتش  است و این موضوع در اشعار بیدل نی  مورد توجه خاص بوده و در

 و عارفان ب رگی چون مولانا است. ثیر اصطلاحات و مفاهیم اسلامی فنا در عرفان اسلامیأتاین کاربردها بیشتر تحت ۀدر هم
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