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Abstract 
From the very beginning, Ibn Arabi's opinions spread and received a special acceptance in the Central 

Asia and India, and "during a period of nearly eight centuries, the brains and thoughts of a great 

number of the best and most sincere researchers were occupied by these opinions." (Ibn Arabi, 2007, 

preface: 91) Most mystics after Ibn Arabi were influenced by his opinions and thoughts. Those who 

disagreed with the Grand Sheikh were mostly Muhaddiths, jurists and those scholars who were 

referred to as outwards Ulama. Although these scholars were very prominent in knowledge and 

science, most of them were not aware of the indoor truths and sciences, for this reason their opposition 

was ignored. (See: Nadvi, 2004:182). The first refutation of Ibn Arabi was written by Muhammad bin 

Umar Damishqi (died in 652 AH) and the first book against Fusous al-Hikam was written by Imad ad-

Din Ahmad bin Ibrahim Hanbali (died in 711 AH) called "Ashi’ta an-Nusous fi Hatk Astar al-Fusous". 

In Persia, the first voice of protest apparently arose not from among the jurists and theologians, but 

from among the mystical circles. The famous mystic Sheikh Rukn ad-Din Abu al-Makarim Alaa ad-

Dawlah Semnani (659-736 AH), called Ibn Arabi a "great man", but he did not like his belief of the 

unity of existence. (See: Ibn Arabi, 2007, preface: 40) 

Two other personalities have also proposed the theory of Monotheism of Witness in front of the 

theory of the unity of existence; one is Ibn Taimiyyah (661-728 AH), a famous muhaddith, theologian 

and jurist (Jalili, 2020: 73) and the other is Shaikh al-Islam Ahmad bin Yahya bin Muhammad 

Hashemi Manyari, one of the great scholars of the Indian subcontinent. (Dabiran, 2006: 47). Abul 

Hasan Ali Nadwi believes that "among the critics of Ibn Arabi, Sheikh Ahmad Sarhandi is the only 

person who, while he himself has actually passed through the valleys of mysticism and its stages, was 

able to comment on the unity of existence like an eye witness and with full confidence. He could say 

that I know every bit of this alley." (Nadvi, 2004: 188). He rejected Ibn Arabi's theory of unity of 

existence by proposing the theory of the unity of witness, redefining his ontological concepts. 

1. Research method 

The upcoming research has been done by using study and library tools, especially by studying the text 

of the three-volume book of Sheikh Ahmad Sarhandi (the Letters) and by the method of critical 

analysis of the text 

2. Topic 

In the Islamic world, three types of explanation of the existence can be distinguished: theological 

explanation, philosophical explanation and mystical explanation. (Turan, 2010: 176). In the first stage, 

all the theologians, philosophers, and mystics agree that the ancient and eternal independent existence 

belongs only to the Almighty God, but they differ on how to attribute the existence to the creatures. 
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The theologians say: the beings of the world have real obtained existence, which means that their 

existence depends on God's will and creation. Some Muslim philosophers believe that the existence of 

creatures has a ratio relation with the existence. In this regard, mystics are divided into two groups: 

a. Those who believe in the theory of the unity of existence, and Ibn Arabi is the leader of them, 

consider the existence of creatures to be illusory (which have an external appearance). b. The 

supporters of Wahdat al-Shohoud, headed by Sheikh Sarhandi, consider the existence of creatures to 

be an illusory shadowy existence. (Usmani, 2006:252; Abbasi, 2003:87).  

According to the mystics, acceptance of the personal unity of existence is the prerequisite of 

believing in the actual infinity of God; because God is an infinite and unlimited existence; if we 

consider His existence limited, we have accepted some of His perfections and refused some other 

ones. Accepting such a limitation is a defect, and God is free from any defect. Therefore, the 

prerequisite of God's existence being infinite and unlimited is that it encompasses all actual existence 

and reality and leaves no place for other existences in its width or length; therefore, the existence and 

existed will have a real and essential example, which is the Almighty, and all possible multiplicity and 

virtual beings must be interpreted any way in the heart of this infinity. (Yazdan Panah, 2019: 266) In 

the works of Sadr al-Mota’ahhileen, personal unity can be approached through the infinite and 

limitless nature of God Almighty. (Vahedjavan, 2018:146) According to Sheikh Sarhandi, the way to 

get rid of this problem is the one adopted by mystics and Sufis who consider the world to be 

"illusory". (Sarhandi, 1381:3/512) Of course, this illusion is not the illusion that the sophists claim, but 

it means the illusion which God created it in the stage of illusion and exists in the level of illusion, 

"and in saying illusion, no prohibition is necessary because it is in the color of existence, and the 

eternal rulings and transactions and immortal blessings and torments are related to it. It is a different 

illusion from the illusion a foolish sophist believes in it which is a mere imagination. (Ibid: 3/512 and 

513) 

3. Conclusion 

Sheikh Ahmad Sarhandi has redefined Ibn Arabi's ontological concepts such as the levels of existence, 

the level of illusion, the level of proof and manifestation of the universe, the unity of existence, the 

difference between the creator and the creature, the plurality and the five demotions for God. For 

example, by rejecting the theory of the unity of existence of Ibn Arabi, he put forward the unity of 

witness in contrast to it, and considered the position of existential monotheism as the position of the 

heart from the point of view of verve and intuition, which the people of mysticism usually experience 

it, but he does not consider it the end of mysticism, and he believes that it should be passed. 

The result of the research shows that Sarhandi agrees with Ibn Arabi that the universe has an 

imaginary existence, but the level of illusion in his view is different from what Ibn Arabi intended. In 

his opinion, Ibn Arabi's mistake is that he considers an illusory appearance as an external appearance, 

while the objects of the world that have been stabilized by God's will are in the level of illusion, and 

we as part of the world, are in the same level; therefore, we do not have access to the outside. It is 

beyond this world and is superior to our intuition and feeling. What we see and feel are all in the realm 

of illusion, and the external being is beyond our understanding and separate from the world. 
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 ، ایران ، زاندان. دانشیار زبان و ادبیات فارسی دانشگاه سیستان و بلوچستان3

 چکیده

 ایویاا ه از جایگاه اند،پرداخته یمفانیم عرفان به نقد و بازتعریف که میان عرفایی درمشهور به امام ربانی،  ،احمد سرنندی شیخ
از مفانیم عرفااانی را بااازتعریف  ایمنحصر به فرد خود، پاره مدد علوم کشفی دوم قمری به ۀبرخوردار است. وی در آغاز نزار

یابی به تعریف وجودشناسی عرفانی و مرتبۀ ونم از دیاادگاه ساارنندی اساات. نتیجااۀ بحاا  و لۀ اصلی تحقیق، دست ئ. مسکرد

را بر آن داشت تا بااه  نند، سرنندی صوفیان در میان و شاگردانش ابن عربی نایو نفوذ اندیشه دند که گسترشتحلیل نشان می

و  پرداخاات  وحاادت وجااود اباان عرباای وحدت شهود به رد نظریااۀ با طرح نظریۀ او .بپردازد ابن عربی مکتب  اسینقد وجودشن
خداوند و عالم، بااه روش  رابطۀ سرنندی درخصوص آرای مقاله ضمن مرور . اینکرددوباره  او را تعریفی وجودشناختی مفانیم

که وجود کائنات را وجودی -پردازد. سرنندی برخلاف ابن عربیوی می ونم براساس مکتوبات ۀبه توضیح مرتب تحلیل محتوا

ثبااوت معتقد است کااه نمااود و    -اند و لذا جدای از خداوند نیستند)خداوند( نمود پیدا کرده  داند که بر ظانرِ وجودمونوم می

 ز حق سبحانه است.  طریق ظلی در خارج متحقق است؛ بنابراین جدای انر دو در مرتبۀ ونم واقع شده و به عالم

 یمِقسَْمَ، اطلاق احمد سرنندی، وحدت وجود، ابن عربی، مرتبۀ ونمقاره،  شبه: یکلید ی هاواژه

 مقدمه -1

ابن عربی از نمان آغاز در آسیای مرکزی و نند گسترش و مقبولیت خاصی یافت و »در طااول ماادتی نزدیاا  بااه   نایاندیشه

نا تساال  ترین پ ونندگان را به خود مشغول داشت و بر آنبخشی درخور توجه از بهترین و مخلص  مُفَکّرهِ  نشت قرن دماغ و

حاادی ز ابن عربی از آرا و افکار او متأثر شدند و این تأثیرپااذیری بهاکثر عرفای بعد ا  .(91، دیباچه:  1386جست.« )ابن عربی،  

گفت، مانند این بود کااه در محافاال سخنی می آرای عرفانی ابن عربیکسی بر خلاف  بود که به قول ابوالحسن علی ندوی »اگر

خواجااه   ازجملااه  قشاابندیهگرایش برخاای از مشااایخ نحتی    .(180:  1383  بودن خود اعتراف نماید.« )ندوی،تصوف به نامحرم

 بپردازناادشرح فصوص الحکاام شاایخ اکباار  ، آنان را برآن داشت که بهو عبدالرحمان جامی خواجه عبیدالله احرار ،محمد پارسا

نظر داشتند، اغلب محدثین، فقها و آن دسته از علمایی بودند که بااه آنااان اختلاف  ابن عربی  کسانی که با  .(21:  1395)جنگجو،  
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اما اغلب آنان رازدان حقااایق و علااوم باااطنی  ،شد. این علما گرچه در علم و فضل بسیار برجسته بودندطلاق میعلماى ظانر ا

نا آگانی ندارنااد( دلیل مخالفت آنان مصداق »الناس أعداء ما جهلوا«؛ )= مردم دشمن چیزنایی نستند که از آننمیننبودند، به

( و 652ن ردّیه بر ابن عربی به قلم محمد بن عمر دمشقی )درگذشته به سااال (. نخستی182:  1383  ندوی،رک.  )  گرفت میقرار  

اشااعه »نام  ( بااه711نخستین کتاب در نقض فصوص الحکم توس  عمادالدین احمد بن اباارانیم حنبلاای )درگذشااته بااه سااال  

در اوایاال قاارن نشااتم اوج گرفاات. در ایااران نخسااتین صاادای   نانویسینوشته شد. ردّیه  «النصوص فی نت  استار الفصوص

الاادین ابااو المکااارم عاالاء الدولااه اعتراض ظانراً نه از میان فقیهان و متکلمان بلکه از میان محافل عرفانی برخاست. شیخ رکن

پسااندید حدت وجود نمیاو را در و ۀاما عقید ؛دانست الشأن« مینا( عارف بنام، ابن عربی را »مردی عظیم  736  -659)  سمنانی

 ظرنسال  طریقت توحید نیست، بلکه »عبودیاات« اساات. بااه ۀ( از دیدگاه وی آخرین مرحل40 ، دیباچه:1386ابن عربی، رک.  )

 .(41: 1399)کربلایی،    است   ابن عربی بوده کلام در  وجود  اعتبارات میان  خل   انتقاد سمنانی، منشأ رسدمى

 728-661) تیمیااه اباان یکی ؛اندکرده مطرح را  الشهودتوحد  نظریۀ  الوجود،توحد  ۀنظری  مقابل  در  نیز  دیگر  شخصیت   دو

 و لااوازم از برخاای ،وجود« »وحدت  پردازاننظریه  سخنان  در  عرفان  زبان  به  توجه  بدون  که  معروف  فقیه  و  متکلم  محدث،  ق(ه.

 الاسلامشیخ  دیگری  و  (73:  1399  جلیلی،)  است   داده  قرار  نقد  مورد  و  دانسته  وجود  وحدت  ۀنظری  اصول  از  را  نظریه  این  نتایج

 اساات   نجااری  نشااتم  قاارن  توانای  نویسندگان  و  شاعران  از  و  نند  قارهشبه  بزرگان  از  مَنیَری  ناشمی  محمد  بن  یحیی  بن  احمد

 است  شخصیتی تنها سرنندی احمد شیخ عربی، ابن منتقدان میان »از که است  معتقد  ندوی  علی  ابوالحسن  .(47  :1385  )دبیران،

 کامل  اعتماد  با  و  عینی  شاند  ی   مانند  توانسته  کرده،  عبور  آن  منازل  و  سلوک   و  سیر  نایوادی  از  عملاً  خودش  اینکه  ضمن  که

 ساارنندی احمد شیخ .(188: 1383 )ندوی، دارم.« آگانی کوچه این ذرۀ نر به من که بگوید و بدند نظر  وجود  وحدت  ۀدربار

 عاادیبُی  مخالفان بیشتر خلاف بر وی است.  طریقت   بزرگ  اولیای  از  تصوف  و  عرفان  در  و  نظر  و  رأی  صاحب   کلام،  علم  در

 و  نیست   ظانربین  و  نگرقشری  او  است،  شریعت   دلبستۀ  و  محدث  فقیه،  حافظ،  که  حالدرعین  و  دارد  متعددی  وجوه  عربی،  ابن

 شاایخ  دربارۀ  او  سخن  و  نقد  دلیلنمینبه؛  است   برده  راه  مکاشفه  و  شهود  عوالم  به  نم  و  است   مرجع  نقلی  و  عقلی  علوم  در  نم

 انتهااای نیااز را الشااهودوحدت شاااگردانش، و عربی ابن نقد کنار در سرنندی .(22 :1395 ،شریفیان) است   مهم  و  منصفانه  اکبر

 توحیااد ارباااب وی نظاار  از  کااه  را  حاالاج  و  بسااطامی  بایزیااد  نظیاار  عربی  ابن  از  پیش  سکری  صوفیان  دیگر  و  داندنمی  سلوک 

 .(22: 1395 )جنگجو، دندنمی قرار کاملان زمرۀ در را آنان و کندمی نقد  اند،شهودی

 بیان مسئله و سؤالات تحقیق -1-1

وناام تاااکنون مااورد   وی ه مرتبااۀرو این است که بازتعریف شیخ احمد سرنندی، از وجودشناسی عرفانی بهپیشِ  لۀ تحقیقِئمس

سرنندی  -1دند: می کند و به این سؤالات پاسخبررسی می را وی حاضر بازتعریف ۀمقالتوصیف و تحلیل قرار نگرفته است. 

چه تعریف و تفساایری از مفهااوم »وناام« ارائااه کاارده  -2است؟    کردهدر وجودشناسی عرفانی خود چه مفانیمی را بازتعریف  

 الوجود ابن عربی را چگونه ارزیابی کرده است؟ارائه کرده، نظریۀ وحدتبراساس مفانیمی که  -3است؟  

 هدف و ضرورت تحقیق -1-2

الات تحقیق پس از تحلیل متنِ مکتوبات شیخ سرنندی است و ضرورت آن رساایدن ؤ پاسخ به س  ،ندف اصلی پ ونش حاضر

 ت.خصوص مرتبۀ ونم از منظر اوسهبه بازتعریف مفانیم و مراتب وجودشناسی و ب

 روش تحقیق -1-3

جلدی مکتوبااات شاایخ احمااد ساارنندی و بااه روش وی ه متن سااهای، بهرو با استفاده از ابزار مطالعاتی و کتابخانهتحقیق پیشِ

 تحلیل انتقادی متن انجام شده است.
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 تحقیق ۀپیشین -1-4

 اساالامی  بزرگ  المعارفۀدایر  در  که  است   مجتبایی  از  ایمقاله  گرفته،  انجام  سرنندی  احمد  شیخ  دربارۀ  که  ینایپ ونش  ازجمله

 و پرداخته  سرنندی  عقاید  و  آثار  زندگانی،  زوایای  و  ابعاد  بیان  به  مقاله  این  است.  رسیده  چاپ  به  (54-48  / 6:  1375  )مجتبایی،

 بلخاااری  از  ایمقالااه  اساات.  داده  گاازارش  را  اطرافیانش  و  اکبرشاه  شرع  خلاف  اعمال  و  ناگذاریبدعت   به  او  شدید  اعتراضات

 ساارنندی احمااد شیخ نظرات مقایسۀ به عربی« ابن وجود وحدت بر او  نقد  و  اکبر...  شیخ  و  احمد  »شیخ  عنوان  با  (1384)  قهی

 اشاااره ساارنندی نظاار از وجود مراتب   از  مرتبه  سه  به  آن  ضمن  و  است   پرداخته  وجود  وحدت  موضوع  در  عربی  ابن  نظرات  با

 وجااود  و  مقیااد  وجود  مطلق،  وجود  به  که  است   وجود  محور  عربی،  ابن  وجود  وحدت  در  که  است   رسیده  نتیجه  این  به  و  کرده

 چنااین (1398) کربلایاای مرتضاای از عربی« ابن وجود وحدت  نظریۀ  نقد  و  سرنندی  احمد  »شیخ  مقالۀ  .شودمی  تقسیم  محدود

 مبناای  عربی  ابن  کلام  در  موجود  احاطی  تمایز  معنای  عمق  به  ،کلام  علم  به  پایبندی  خاطربه  سرنندی  که  است   کرده  گیرینتیجه

 قربااان از عرفانی« سلوک  و »سیر مقالۀ است. کرده تجلی نظریۀ جایگزین  را  خلقت   نظریۀ  و  است   نبردهپی  خلق  از  حق  تمایز  بر

 رساایده نتیجه  این  به  شریعت   و  حقیقت   طریقت،  بارۀدر  سرنندی  نظر  بیان  با  (1394)  فتحی  معصومه  و  باغستانی  مرضیه  علمی،

 است. کرده ایفا  طریقت   و  شریعت   نمیا  آشتی  برقراری  و  اندرون  از  تصوف  اصلاح  در  را  مهمی  نقش  سرنندی  اندیشۀ  که  است 

 اختصااار،به  (1395)  احمدی  میثم  و  شریفیان  مهدی  از  سِرنندی«  احمد  شیخ  منظر  از  عربی  ابن  نایدیدگاه  بررسی  و  »نقد  مقالۀ

 کااه اساات  گرفتااه نتیجااه و کاارده بررساای شااریعت  حقیقتِ  و  نبوت  و  ولایت   سلوک،  منازل  باب  در  را  وی  عقاید  نظری  مبانی

 .اساات  کرده عرضه نبوت و ولایت  از ایتازه تعاریف خویش شهودی و کشفی بینش و نقلی و عقلی دانش پشتوانۀ با  سرنندی

 آرای شاارح  بااه  (1395)  جنگجااو   محساان  از  «(ثااانی  الااف  مجاادد)  سرنندی  احمد  شیخ  روایت   به  عرفانی  »وجودشناسی  مقالۀ

 .است  پرداخته عدم  و  وجود و  خلق و  حق رابطۀ  شهودی، توحید نظیر سرنندی  وجودشناختی

 ننااد عرفااانی–دیناای برفضای آن تأثیر و سرنندی  احمد  شیخ  عقاید  و  آثار  احوال،  تحلیلی  »بررسی  عنوان  با  نیز  اینامهپایان

 است.  شده  نگاشته  اللهیقدرت  احسان  راننمایی  با  کاشان  دانشگاه  ارشد  دانشجوی  (1397  )اسفند  عزتی  فاطمه  توس   مسلمان«

 چنااین و بررساای داده، انجااام قارهشبه در عربی ابن  عقاید  گسترش  و  نفوذ  درمقابل  سرنندی  شیخ  که  اقداماتی  نامهپایان  این  در

 فضااای  از  متأثر  درواقع  ،عربی  ابن  وجود  وحدت  برابر  در  سرنندی  توس   شهود  وحدت  ۀنظری  طرح  که  است   شده  گیرینتیجه

 اندیشاامند دو از کتاااب دو .اساات  بااوده اسلام اصیل تعالیم به اسلامی  عرفان  ترکردننزدی   ندف  با  و  وی  زمان  سیاسی  دینی،

 دیگری( و 1971) فرایدمن یوحنان از «Shaykh Ahmad Sirhind» کتاب یکی اند:پرداخته سرنندی دیدگاه بررسی به نیز غربی

 منابع این از ی نیچ اما؛ (1992) ترنار از «Follower and Heir of the Prophet: Shaykh Ahmad Sirhindi as Mysti» کتاب

 اند.نکرده  بررسی را وی  عرفانی آرای

 بحث و بررسی -2

 وجودشناسی عرفانی -2-1

 »وجود ناآن دانش موضوع که اندمدعی  عرفا  نم  و  فلاسفه  نم  است.  عرفان  و  فلسفه  ۀحوز  در  مهم  موضوعات  از  وجودشناسی

 برخاای  پیاادایش  موجب   ،لفظ  در  اشتراک   این  .دارد  لفظی  ۀجنب  تنها  عرفانی  و  فلسفی  متون  در  اشتراکی  چنین  البته  ؛است   مطلق«

 )بهااارن اد، دانناادمی عرفااا با فکرنم و عقیدهنم را فلاسفه از ایپاره اشتباه،  و  خطا  به  برخی  و  است   شده  نادرست   نایقضاوت

 در کااه عرفااا اکثر اما ؛اندجهان بودن دارمراتب سلسله و مراتب  در تشکی  ۀنظری  و  موجود  کثرت  به  معتقد  فلاسفه  .(89  :1385

 دونمااا و متوس  مراتب  و باشد خدا آن رأس در که- مراتب سلسله دارای را وجود دارد، قرار عربی ابن الدینمحیی  ناآن  رأس

 دارای وجااود و نیساات  باایش یکی حقیقی وجود او  پیرو  ارفانع  دیگر  و  عربی  ابن  نظر  از  بلکه  دانندنمی  -باشند  حقیقت   دارای



 147 ونم  ۀاز مرتب  یو فی و بازتعر  یسرنند خیش  یعرفان یوجودشناس

 »الوجود است. خداوند  ذات  وجود،  مصداقِ  تنها  و  (92/   1  :1946  عربی،  )ابن  «فان الوجود حقيقة واحدۀ»  است   شخصی  وحدت

 .(39 :1378  ای،)قمشه شَخصِیٌ« واحدٌ

جسته و گریخته در اقااوال   ،وحدت وجود  ۀلئکردند و مسعرفای پیش از ابن عربی دربارۀ وجود با رمز و اشاره صحبت می

صورت مشروح و ماانظم در میااان مساالمانان وجااود کامل و به ۀگونبه اماشود، اپانیشادنا دیده میسرایندگان سایر عارفان حتی  

عرفااان نظااری و طااراح   گذاربنیان  اما پس از ابن عربی سرنوشت عرفان دگرگون شد. او  ؛(163:  1387ور،  )دانشت  ه اسنداشت

و »اولین کسی است که وحدت وجود را اساس تعلیم و نظریۀ خویش قرار داد ... مذنب او باار وحدت وجود در اسلام    ۀنظری

وجااود   ،شااودت واحد که حق است و آنچه ماسوی خوانااده مییعنی بر این فکر که وجود امری اس  ؛اصل وحدت مبتنی است 

نویسد: می  و  نامدوجودی می  ۀابن عربی را فلسف  ۀابوالعلاء عفیفی نیز فلسف(.  134:  1344کوب،  « )زرین.حقیقی و مستقل ندارد

امااا فیلسااوفی عااارف   ؛دارد  چراکه نمانند فیلسوفان دیگر راجع به طبیعت نسااتی، مکتباای  ،تردید ابن عربی فیلسوف است »بی

ساارنندی بااا طاارح  .(23: 1380« )عفیفاای، .خود برگزیااده اساات  ۀگفتن از فلسفاست که رسوم و رموز صوفیان را برای سخن

نظریۀ وحدت شهود، به رد نظریۀ وحدت وجود ابن عربی پرداخت و با اظهار رأی دربارۀ توحید شهودی و رابطۀ حق و خلااق 

 .(21: 1395)جنگجو،   دوباره تعریف کردودشناختی او را و وجود و عدم، مفانیم وج

 ذات حق سبحانه وجودِ صِرف است -2-2

 .(280/ 4تااا:  بی  عرباای،  )ابن  الثبوت.«  فله  الصرف  الوجود  له  الحق  »إن  است.  صِرف  وجود  نمان  حق  ذات  عربی،  ابن  مکتب   در

 و اساات  وجااود حقیقاات  عااین الله وجااود .(22 :2010 قونااوی،) «حْااتًبَ وجودٌ »بل .است  نلاتعیّ و نتعیّ نر از مبرّا  وجود  این

إنّ وُجودَه عَينُ حقيقةة  الوُجةود و » باشد؛ داشته موجودات ۀنم در وجودی  حضوری  باید  است،  صِرف  و  محض  چون  وجودش

 «ودات.وْجُةالمَ يْة  م جَودا ل جُةوُ ود جُةالوُ  قةةٍيْقَق حَ  رفُْنه ص و كَى ل لَاعه تَودُجُوُ  ونَكُنْ یَأ  بُج نْ یَذَإص رف ه م ن غير  شَوب  عَدَمٍ و كَثرَۀ... فَ

 ۀدربااار مکتااوبی در ساارنندی شاایخ .(51 :1389 )چیتیاا ، خداساات  نم آن که باشد یکی  تنها  وجود  و  (37  :1981  )شیرازی،

 کااه  اساات   بساایطی  و  حقیقاای  است   جزئی  و  ...  است   صِرف  وجودِ  سبحانه،  حق  »حقیقت   است:  گفته  چنین  سبحانه  حق  وجود

 تعااالی  ذات  باار  است   محمول  و  است   التصورممتنع  حقیقت،  حسب   به  و  خارجاً  ولا  ذنناً  لا  است،  نیافته  راه  آن  به  اصلاً  ترکیب،

 مقاادس ذات آن  دربااارۀ  کااه  است   معتقد  سرنندی  گرچه  .(460/ 1  :1383  )سرنندی،  اشتقاق.«  صورتبه  نه  ،مواطات  صورتبه

 ؛نیساات  بدنااد، نسبت  تعالی او به  را  چیزی  اینکه  مجال  و  گفتنسخن  مجال  را  کسی  موطن  آن  در  و  گفت   سخن  احتیاط  با  باید

 صااورتبه  نااه  ،اشتقاق  صورتبه  تواندمی  که  وجودی»  گوید:می  او  (460/ 1  :)نمان  .اندهشد  ساق   آنجا  در  نانسبت   جمیع  زیرا

 تشااکی  ساابیل بر اشیا بر و متعال خداوند ذات بر ظل این و است  خالص وجودِ  آن  ظلال  از  شود،  سبحانه  الله  بر  حمل  مواطاۀ

 »اللهُ اصااالت، ۀمرتباا  در ساارنندی شاایخ ناازد پس تنزلات. مراتب  در است  حق  حضرت  ظهور  ظل،  آن  از  مراد  و  شودمی  حمل

 .(460/ 1 :)نمان  «موجودٌ.« »اللهُ نه  گفت. توانمی  وجودٌ«

 انگاری وجودمنشأ یگانه -2-3

شوند و غیر از ی  وجااود می این امر که بسیاری از عرفا قایل به وحدت وجود یا نمان توحید وجودی  ،به نظر شیخ سرنندی

 .(702/ 1 :1383سرنندی، )شناسانه  منشأ نستی -2،  منشأ ذوقی و شهودی -1تواند دو خاستگاه داشته باشد:  پذیرند، میرا نمی

 منشأ ذوقی و شهودی -2-3-1

 :کندتقسیم میالوجود را از نظر ذوق و شهود به سه گروه  اصحاب وحدت شیخ سرنندی
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طیبه لا إله إلا الله، لا موجود إلا الله و تعقل در معنی آن   ۀشان کثرتِ اشتغال به ذکر کلمگرونی منشأ توحید وجودی  -الف

صاحب این توحیااد  بوده وی  حال عرفانی نو  بنددآنان نقش می  ۀاست که این قسم توحید، به سبب تخیلّ است که در متخیّل

 .(702 / 1: نمانتوحید وجودی او فق  در حد علم است )و   از ارباب احوال نیست 

که ابتدا به اذکار و مراقبات کااه خااالی یعنی این  ؛منشأ توحید وجودی برای گرونی دیگر، انجذاب و محبت قلبی است   -ب

رسند و به مقام قلب می  ،سابقۀ عنایت پروردگار  جهت مجانده یا به  دلیل. سپس بهشوندمشغول می،  از تخیلّ معنی توحید است 

غلبااۀ محباات  نا جمااال توحیااد وجااودی ظااانر شااود، ساابب آناگر بر این ،(. در مقام قلب 702/ 1: کنند )نمانجذبی پیدا می

نمااان: داننااد )جااز محبااوب را موجااود نمی رو،و ازایاان یابناادبینند و نمیماسوای محبوب را نمیدر اثر آن، که   است محبوب  

کننااد و شهود این مجذوبان در پردۀ کثرت است. آنان در این کثاارت فقاا  عااالم ارواح را شااهود می  به نظر سرنندی  .(702/ 1

شهود حااق  به این مناسبت، شهود روح را ،چون عالم ارواح از لحاظِ لطافت و احاطه و سریان، به خالق خود شبانتی کلی دارد

 کنند.دانند و به احاطه و سریان و قرب و معیت حکم میتعالی می

اند و تمایل دارند که نمااواره پیدا کرده مّتَاند که فناشدن در مشهود خود را بر وجه اَگرونی دیگر از ارباب توحید آنان  -ج

شیخ سرنندی درخصااوص ایاان گااروه   .(704/ 1نمان:  باقی نماند )  در مشهود مضمحل و فنا شوند و اثری از لوازم وجودشان

کند که فرموده است: »کسی که ماارا الاسلام نروی را نقل میقول شیخ،  شودشان درگیرِ بارِ وجود میقلب و قالب   نمۀسوم که  

قااول ایشااان چااون وجااود  البته به ؛(704/ 1)نمان:  «.سبحانه غافل سازد، امید است که گنانان او را ببخشند  ی  ساعت از حق

و گروناای را بااه بعضاای امااور  از کمال کرم خویش، جمعی را به سماع و رقص حقحضرت  ،  گانی نیاز به غفلت دارد  بشری

اما چون جمعی از این بزرگواران به امری که مغایر مشهود ایشااان اساات، التفااات   ؛تسلّی یابند  قدریتا    فرمایدمباح مشغول می

 فراغاات یابنااددنااد تااا ساااعتی از آن بااار ساانگین، ، پس ناچار عالم را عین مشهود ایشان نشااان میرندگیکنند و آرام نمینمی

 .(706/ 1: 1383سرنندی، )

 در اقاماات  پااردازد،می آن توجیااه بااه و داندمی سلوک  و سیر مراحل از یکی را وجود وحدت سرنندی احمد شیخ اینکه  با

 ایاان حقااوق اینکااه بیااان با اتشمکتوب از یکی در او پسندد.نمی را معارف و احوال این به اکتفا ندانسته مستحسن را موطن  این

 حقوق  جمیع  فوق  را  الوجودواجب   حقوق  چون  که  کندمی  تأکید  داند،می  ایشان  تربیت   مرباّی  را  خود  و  لازم  خود  بر  را  بزرگان

 ورطااه  ایاان  از  او  تربیت   حسن  به  که  آوردمی  جایبه  را  خدا  شکر  و  داردمی  بیان  معارف  این  با  را  خود  مخالفت   بناچار  ،داندمی

 از پااس .نیست  یران او بارگاه در را «چون»و «چند» و است  چگونهبی و چونبی تعالی الله که است  معتقد او است.  یافته  نجات

 بیاارون  نیز  نااین  مثالیت   و  صفات  و  اسما  »ظلّیت   جست.  باید  انفس  و  آفاق  ماورای  سبحانه،  را،  او  و  گذشت   باید  انفس  و  آفاق

 .(129/ 1 )نمااان: کجااا؟« تجلاای و را هکاا  ظهااور نه. قدرت، انتقاشِ از زیاده و نیست  تعبیه از بیش اینجا است. انفس و  آفاق  از

امااا  ،اساات  اسااتدلال و نظاار راه از وجااود( )وحدت توحید مسائل در عرفان مشایخ با علما مخالفت  که  داردمی  اظهار  نمچنین

 و  عرباای  اباان  اکبر،  شیخ  با  سرنندی  اختلاف  که  گفت   باید  بنابراین؛  است   شهود  و  کشف  راه  از  امور،  این  در  آنان  با  او  اختلاف

 گشااته  رننمون  سو   و  سمت   این  به  را  وی  شهودش  و  کشف  بلکه  نبوده،  کلامی  نایاستدلال  براساس  الوجودوحدت  نظریۀ  نقد

 بااه  مکتوبااات  جااایجای  در  وی  .شودمی  دیده  نانماننگی  نوعی  کرده،  وارد  عربی  ابن  بر  ربانی  امام  که  نقدنایی  در  البته  ؛است 

 بااین و داناادنمی قبولقاباال را او آرای دیگاار مواردی در اما ؛کندمی دفاع او  از  مواردی  در  و  است   پرداخته  عربی  ابن  آرای  بیان

 و گویااد اناااالحق اگاار »منصااور شااود:می قایاال تفاااوت حاالاج و بایزید چون کسانی شطحیات با عربی ابن ،کبیر  شیخ  سخنان

 بااه مسااتند و دارد علاام بااه تعلااق نیساات  احوال از کلام قسم این اما احوال غلبات در دانمغلوب و معذورند سبحانی،  بسطامی

 و تعااارض وجااود علاال از یکاای .(262/ 1: نمااان) «.نیساات  مقبااول مقااام این در تأویلی نیچ و شایدنمی را  عذر  است،  تأویل

 شااهود و کشااف سلوک، و سیر این است. وا سلوک  و سیر روایتگر وا مکتوبات که است  این  سرنندی  نایگفته  در  نانماننگی
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 را ایلهئمساا  شااهود و کشااف واسااطۀبه اول دفتاار  در  اگاار  نیساات   عجیب   بنابراین  ؛دارد  خود  در  را  بالاتر  و  بالاتر  سیر  و  مداوم

 .(49: 1394  )علمی،  است  دیده دیگر  ایگونهبه را آن سوم دفتر در  و دیده  جوری 

 شناسیمنشأ هستی -2-3-2

: 1389توان سه نوع تبیین از نستی را از نم بازشناخت: تبیین کلامی، تبیین فلسفی و تبیین عرفانی )تااوران، در جهان اسلام می

از  صاارفاً ،مستقلِ قدیم و ازلی  نم متکلمین و نم فلاسفه و نم عرفا به این امر اتفاق دارند که وجودِ  ،نخست   ۀدر مرحل  .(176

موجااودات »گوینااد: متکلمااین میدارند.  نظر  وجود، اختلاف  اما درمورد چگونگی اتصاف مخلوقات به  ؛است   خداوند متعالآنِ  

مساالمان  ۀبرخاای از فلاسااف  .به اراده و خلق خداوند اساات   وابستهمعنا که وجودشان  بدین،  «عالم، وجود حقیقی مکتسب دارند

 اند:معتقدند که وجود مخلوقات از قبیل وجود اضافی است. عرفا در این خصوص به دو گروه تقسیم شده

که نمودی در خااارج وجود مخلوقات را وجودی ونمی )  ،نا ابن عربیالوجود و در رأس آنوحدت  ۀقائلین به نظری  -الف

وجود مخلوقات را وجود ظلّی مونوم ، الشهود که در رأس آنان شیخ سرنندی قرار داردطرفداران وحدت  -ب  ؛دانندمی  دارند(

 .(87: 2003؛ عباسی،  252: 2006د )عثمانی،  ندانمی

: اگاار اناادهتفاوت میان وجود حقیقی مکتسب، وجود اضافی، وجود مونوم و وجود ظلی را با ذکر مثالی چنین توضاایح داد

حالت اول اینکه آینااه باار کند: چهار حالت ایجاد می ،قرار دنیم، تابش خورشید بر روی آینه   آینه را در مقابل نور خورشیدی

حااال کااه بااا گرمااای جااودی حقیقاای دارد و درعینوآید،  وجود میشود. این گرمایی که در آینه بهاثر تابش خورشید، گرم می

که باارای آینااه  یخورشید مغایرت دارد، مکتسب از نور خورشید است. این مثال برای وجود حقیقی مکتسب است. حالت دوم

خورشید است و با نور خورشااید   شود؛ این نور، بازتابی از نوراین است که آینه از تابش نور خورشید، نورانی می  ،دندرخ می

عین نور خورشید است، این است که اگر آینه را از مقابل نور   ،ر مقدار آن است. دلیل اینکه این نورمغایر نیست؛ فق  تفاوت د

کااه اینحالاات سااوم . توان برای وجود اضااافی مثااال زدماند. این حالت را درواقع میخورشید برداریم، نوری در آینه باقی نمی

تصویری ونمی و خیااالی   کهدرحالی  ؛پنداردمیآن را واقعی    ۀنندشود که بیتصویری از قرص خورشید چنان در آینه نمایان می

 ۀجهت قائلین به نظریاا ازاین .است که براثر برخورد اشعۀ خورشید به سطح آینه و سپس برخورد آن با چشم، پدیدار شده است 

جااود ازلاای و قاادیم چیزی جز و  ،گویند که وجود خداوند متعال، قدیم و ازلی است و پیش از آفرینش عالموحدت وجود می

حااال بااین  ؛اناادبودهوجود خارجی ن  دارای  کنند. ممکنات نیزاصطلاح عرفانی( به ظانرالوجود تعبیر می  وی نبوده که از آن )در

اعیااان »نااا بااه از این کااه اندموجود و در ازل برای وی معلوم بوده  ،در علم خدا  و  نا علم ازلی داشته است آن  بهخداوند نسبت 

ظااانرِ وجااود تجلاای  آینااۀتا عالم را ظانر کنااد، اعیااان ثابتااه را در  کرد، گویند آنگاه که خداوند ارادهو می  شودعبیر میت  «ثابته

وجود آمااد. در بااه یاا  تصااویر مونااوم از آن  صرفاً  و  شدگونه شد که عکس اعیان ثابته در ظانر وجود منعکس  بخشید و این

افتد که این سایه وجااودی زمین می  رای از آینه بست(، ننگام تابش خورشید سایهچهارمین حالت )که مثالی برای وجود ظلی ا

نوعی وجااودش در خااارج امااا بااه  ؛آیاادبلکه ناحیۀ تاریکی است که از قرارگرفتن دربرابر ی  منبع نور پدید می  ،حقیقی ندارد

 .(252-255: 2006عثمانی،  رک.  شود )احساس می

 نامحدودبودن الله و کثرت وجود  در مقولۀ اِشکال -2-4

کند، این است کااه اگاار وجااود دیگااری در طااول یااا اشکالی که در صورت پذیرفتن کثرت وجود، ذنن را به خود مشغول می

بااا  کااهشااود  تعااالی میتعالی تحقق داشته باشد، این امر منجر به اثبات محدودیت و جهت برای وجااود حقعرض وجود باری

پااذیرش وحاادت   ،نهااایتی بالفعاال خداونااداعتقاد بااه بی  ۀلازم  ،از نظر عرفا  .خواند بودوند ناسازگار  نامحدودبودن وجود خدا

بخشاای از کمااالات   دانیم،محدود باا   را  اگر وجودش  کهاست    نهایت و نامحدودبیوجودی  شخصی وجود است؛ زیرا خداوند  
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 ۀلازمپس چنین محدودیتی نقص است و خداوند منزه از نر نقصی است. قبولِ  ،  ایمپذیرفتهو بخشی را ن  پذیرفتهرا  او  وجودی  

نستی و واقعیت را فراگرفتااه و جااایی باارای وجودنااای دیگاار در   نمۀخداوند این است که    نهایتی و نامحدودبودن وجودبی

ت کااه نمااان حااق ی  مصداق حقیقی و بالذات خواند داش ،؛ بنابراین وجود و موجودباشد  نگذاشتهباقی  عرض یا طول خود  

: 1389  پناه،)یزدان  نهایت تفسیر شوندای در دل نمین بیگونهامکانی و موجودات مجازی نمه باید به  نایرتاست و کث  تعالی

. تااوان بااه وحاادت شخصاای رساایدمی ،در آثار صدرالمتأنلین نیز از طریااق نامتنااانی و نامحاادودبودن خداونااد متعااال  .(266

 انااد کااهاختیااار کردهشکال، نمان است که عرفا و صااوفیه  از این اِ  رنایینظر شیخ سرنندی راه  به    .(146:  1397)واحدجوان،  

بلکااه   ،گوینااداین مونوم نه آن مونومی است کااه سوفسااطائیان می  البته  ؛(512  / 3  :1383)سرنندی،    دانندمی  «مونوم»  را  عالم

گفتن نیچ »و در مونوم ه و در مرتبۀ ونم موجود است منظور از این مونوم آن چیزی است که خداوند در مرتبۀ ونم خلق کرد

ابدی و تنعماّت و تعذیبات سرمدی به آن مربوط اساات.  ۀموجود است و احکام و معامل  آید که آن در رنگِمحظوری لازم نمی

 .(513  و 512/ 3  :خرد به آن قائل است که آن اختراع ونم و تراش خیال است.« )نمانآن مونوم دیگر است که سوفسطائی بی

 وجودشناسی مرتبۀ وهم از منظر شیخ سرهندی -2-5

 ۀمرتب  با  تزاحمی  نیچ  که  است   ایمرتبه  ونم،  مرتبۀ  و  است   گرفته  صورت  ونم  مرتبۀ  در  عالم  این  خلقت   سرنندی  شیخ  نظر  از

 ایجاااد باارایش نهااایتی و حااد و شااودمی دیگر موجود محدودشدن باع   ،موجود ی  وجود نرچند ندارد. تعالی  باری  تقدس

 باارای  انتهایی  و  محدودیت   نیچ  ،عالم  وجود  بنابراین،  خارج؛  در  خدا  وجود  و  است   ونم  مرتبۀ  در  عالم  وجود  چون  اما  ؛کندمی

 سرنندی  درواقع  .(68  / 3:  1383  )سرنندی،  رساندنمی  اثبات  به  او  برای  را  جهتی  و  نسبت   نیچ  و  نکرده  ایجاد  اقدس  وجود  آن

 افااراد  اکثاار  مرتبۀ  ونم،  مرتبۀ  وا  نظر  به  خارج.  ۀمرتب  و  امر  نفسِ  ۀمرتب  ونم،  ۀمرتب  :داندمی  مرتبه  سه  دارای  را  موجودات  وجود

 خااارج ۀمرتباا  ،سااوم ۀمرتباا  و اساات  الهی ءاولیا از تعدادی و ملائکه و انبیا مقام ،امر نفس ۀمرتب یعنی دوم ۀمرتب  اما،  است   عالم

 چیسااتی بااارۀدر دیگاار مکتااوبی در سرنندی .(617/ 3 نمان:) گیرددربرمی را الوجودواجب   ثمانیه  صفات  و  ذات  فق   که  است 

 ما  ونم  که  داندنمی  معنی  این  به  را  عالم  بودنمونوم  ؟است   شده  خلق  ونم  مرتبۀ  در  چگونه  عالم  این  وجود  اینکه  و  ونم  ۀمرتب

 وقت  آن در که داندمی حق حضرت را عالم خالق  بلکه  ،است   عالم  ازجملۀ  و  مخلوق  خود  ،ما  ونم  زیرا؛  است   کرده  خلق  را  آن

 «.اساات  بودبی نمودِ  از  عبارت  ونم  ۀمرتب»  سرنندی  نظر  به  .(511/ 3  :1383  سرنندی،)  است   داشته  وقوف  ونم  به  خود،  علم  با

 مطلااب، این فهم برای و ندارد وجود با مزاحمتی و اصطکاک  نیچ که  داندمی  عجیبی  ۀمرتب  را  مونوم  مرتبۀ  وا.  (511  / 3:  )نمان

 ناایچ نقطااه بااا دایااره ایاان بیند.می دایره ی  را آن دور از بیننده و است  چرخش حال در سرعت به  که  آوردمی  را  اینقطه  مثال

 جلو  یا چپ  سمت  یا راست  سمت  در نقطه که گفت  تواننمی و کندنمی ایجاد آن  برای  را  جهتی  و  حد  نیچ  و  ندارد  اصطکاکی

 .(511 / 3 )نمان: دارد  قرار دایره  پایین یا بالا  یا عقب   یا

 مرتبۀ وهم بارۀاختلاف نظر سرهندی و ابن عربی در -2-5-1

اینکه ابن عربی بین حقااایق مونااوم و بااین از اما  ؛نظر داردبودن عالم با ابن عربی و پیروانش اتفاقمونوم بارۀدرشیخ سرنندی 

 کند:دارد، از او انتقاد میموجود حقیقی که صانع عالم است، تمایزی جز در ونم قایل نیست و حمل یکی را بر دیگری روا می

مونومااه کااه در  ۀایاان دائاار نقطۀ جوّاله)= درحال چرخش( که دائره از وی در ونم ناشی گشته است...»ولله المثل الأعلی،  

بود دارد که از غل  حس پیدا گشته است، اگر آن را در آن مرتبه ]واقع[ گردانند و ثبات و تقاارر دننااد و نمااودِ ونم نمودی بی

ر خواند گشت و احکام صادقه پیدا خواند کرد. پس ایاان دائااره را الامحس خواند برآمد و نفس  آینه از غل ِ  بابود سازند، نر

در ونم حقیقتی است و صورتی، حقیقتش نمان نقطۀ جوّاله است که به آن برپاست و صورتش نمان دائره است کااه ثبااوت و 

 .(516  / 3: 1383« )سرنندی، .ثبات پیدا کرده است 
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ئتَ می کند کهقول ابن عربی را نقل می از آن  پسسرنندی   گوید: »إن شئِتَ قُلتَ إنه حقٌ و إن شئِتَ قُلااتَ إنااه خلااقٌ و شااِ

تااوانی مخلااوق بگااویی و ناام تااوانی حااق بگااویی، ناام میقُلتَ بالتکثیر لعدم التمییز بینهما.« )= این حقیقت مونوم را نم می

سرنندی در نقد ایاان قااول اباان  شیخ  .(516/ 3:  نمان)  (.توان بینشان فرق و تمایزی قایل شدتوانی کثرت بگویی؛ چون نمیمی

 گوید:عربی می

اما چون صورت در آن مرتبااه بااه ایجاااد   ؛»لیکن باید دانست که این تمیُّز در میان صورت و حقیقت نرچند در ونم است 

الامری حاصل ساااخته، الامری شده و تمیُّز نفسخداوندی جل شأنه موجود گشته است و ثبات و تقرر پیدا کرده، نر آینه نفس

ظلّیت موجود خارجی گشته؛ چه وجود صورت، چنانچه ظل وجود حقیقت است مرتبۀ نمااود، بعااد از حصااولِ   بلکه به طریق

الامری بلکه خارجی شده، حمل یکی بر دیگری ممتنع بود، ظل خارج آمده؛ پس تمیُّز در میان حقیقت و صورت چون که نفس

 اده بر تمیُّز ونمی نفهمیده و وراء امتیاز )=تمااایز( علماای ندانسااته.«گشت و یکی عین دیگری نیامد و آنکه عین گفته است زی

 .(516/ 3: 1383سرنندی، )

شیخ سرنندی در مکتوبی دیگر که به مقایسۀ بین مکشوف خود و مکشوف ابن عربی در مورد کائنات پرداخته است، نظاار 

 کند:ابن عربی در مورد حقیقت کائنات را چنین نقل می

الدین بن العرباای و تابعااان او حضاارت وجااود اساات کااه جااز او در خااارج ... نزد حضرت شیخ محی  کائنات  ۀ»این عرص

انعکاس صُوَر علمیااه متکثااره کااه آن را  ۀواسطموجودی نیست و آن وجود، حق سبحانه است که آن را ظانر وجود نامند که به

متکثاار و منبساا  و طویاال و   -و بساطت خااود اساات   که بر وحدت-اند، آن وجود  گویند و معبّر به اعیان ثابتهباطن وجود می

فرمایند که مشانَد )= مرئی( و محسوس نمه، چه عوام و چه خواص، در آن صفحه درآید. ]ابن عربی[ میعریض در تخیلّ می

ون نیامده گردد و عالم اصلاً از خانه علم بیردر صُوَر و اشکال متمایزه، حضرت حق است سبحانه که عوام را متونّم به عالم می

است و بویی از وجود خارجی نیافته عکوس آن صُوَر علمیه است که در مرآت )=آینۀ( حضرت وجود ظانر گشته، نمودی در 

 .(509 / 3  نمان:)خارج پیدا کرده و عوام را در تونم وجود خارجی خود انداخته 

صُوَر علمیه اساات کااه در ماارآت )=آینااۀ( آنچه مشانَد و محسوس ماست، عکس  »  به نظر سرنندی این قول ابن عربی که

ایاان  او معتقد است کااهتواند درست باشد. نمی )نمان پیشین(،« حضرت وجود ظانر گشته و نمودی در خارج پیدا کرده است 

حس و ونم ثبوتی  ۀدر مرتب  ،کنیم، نمین عالم مادی است که به قدرت خداوندو آنچه ما مشانده میاست  عرصۀ ونم  ،  عرصه

است بر آیینۀ حضرت وجود؛ نرچند برای بعضی از سالکان این تونم پیش ی عکسفق   بینیم  نه اینکه آنچه می  ،ه است پیدا کرد

خلااق را »است و از دید و دانش ما جدا است و از کشف و شهود ما منزهّ و مباارّا اساات.    نر وراییوراء    حضرت حق،آید.  می

 .(510/ 3 :نمان« )وجه کی نماید او/ در کدام آینه درآید او

نااای وافاار در آن مقااام حاصاال بوده است و حظنظر ابن عربی  نا معتقد به  خودش سال  کهکند  تصریح می  شیخ سرنندی

آخرالامر به محض فضل خداوندی جل شائه معلوم گشته که نرچه دیده شد و دانسته شد، نمه غیرحق اساات ساابحانه »کرده  

ی معامله از نفی به انتفاء رسید و باطلی که خود را به حااق وانمااوده بااود، از که نفی آن لازم است و بعد از آن به کرم خداوند

الغیب حاصل گشت و مونوم از موجود جدا شد و قدیم از حادث متمیّااز آمااد کااه دید و دانش فروریخت و گرفتاری به غیب 

اوناادی در مرتبااۀ وناام خلااق کائنات به صنع خد وینظر   بنابراین، از  ؛(509/ 3:  1383،  « )سرنندیحاصل مکشوف ثانی است.

کنیم، با ما در بینیم و حس میرا در اطرافمان می  نرچه  و  قرار داریماند. ما نم که جزئی از کائنات نستیم، در نمین مرتبه  شده

ثبوت اشیا را در مرتبۀ ونم اما نمودشااان را به نظر شیخ احمد سرنندی خطای ابن عربی این است که    نمین مرتبه قرار دارند.

اگر مرتبۀ ونم را بااه ایاان »گوید که  می  67البته در مکتوب    ؛(490/ 3:  )نمان  پنداردخارج که ظانر حضرت وجود است می  در

 .(510  / 3 نمان:)  «اعتبار که ظل مرتبۀ خارج است، خارج بگوییم روا است.
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 توجیه کثرت -3

 توجیه کثرت از منظر ابن عربی -3-1

 آن  در  تعااالیحق  زیاارا  ؛اساات   خداونااد  وجااود  از  ایجلوه  و  نشانه  خود،  قدر  به  موجودی  نر  پیروانش،  و  عربی  ابن  دیدگاه  در

 مظهاار و علاماات  و محضر عالم، مخلوقات و موجودات ۀنم پس است. کرده ظانر را کمالاتش و اسما و  نموده  ظهور  و  تجلی

 حضاارت باارای و است  نامتنانی نیز ناآن مظانر  است،  نامتنانی  خداوند  اسمای  و  کمالات  چون  دیگر  سوی  از  .اندالهی  اسمای

 عااوالم و حضرات نمه پیروانش و عربی ابن دیگر، طرف از .(89 :مقدمه ،1375 قیصری، رک.) دارد وجود مظهر  نهایت بی  حق

 تااوانیم را خمااس حضرات ۀآموز اگرچه .اندگفته خمس« »حضرات ناآن به و اندکرده بندیدسته مرحله پنج  در  طورکلیبه  را

 انسااان و ل مُ ملکوت، جبروت، لانوت، عوالم شامل را حضرات  این  ،آن  مشهور  یرتفس  بر  بنا  اما؛  کرد  عرضه  یرتفس  ینچند  به

 چنااین  خمس  حضرات  درخصوص  را  عربی  ابن  پیروان  قول  مکتوبی  در  سرنندی  شیخ.  (40:  1399  یر،گ خواجه)  دانندیم  کامل

 کند:می نقل

انااد تعااالی و تقاادس و فرمایند که اسماء و صفات واجبی جاال و عاالا عااین ذات واجب الدین و متابعان او میمحی»شیخ  

نمچنین عین یکدیگرند. پس در آن موطن به نیچ اسم و رسم تعدد و تکثر نباشد و تمایز و تباین نبود. ...آن اسماء و صاافات، 

. اگر تمییز اجمالی است، معبر بااه تعاایّن اول و تفصیلاً  اند، اجمالاًتباین پیدا کردهو شیون و اعتبارات، در حضرت علم تمایز و  

دانند و تعین ثااانی را نامند و آن را حقیقت محمدی میاست و اگر تفصیلی است، مسمّی به تعین ثانی. تعین اول را وحدت می

دانند و این دو تعیّن علماای ممکنات را اعیان ثابته می  انگارند و این حقایقگویند و آن را حقایق سایر ممکنات میواحدیت می

اند و در خااارج غیاار از این اعیان بویی از وجود خارجی نیافته ...نمایندوجوب اثبات می  ۀاند، در مرتبرا که وحدت و واحدیت 

سه قسم منقساام اساات؛ به  و  .  نماید، عکس آن اعیان ثابته ..احدیت مجرده، نیچ موجودی نیست و این کثرت که در خارج می

قسم اول تعین روحی است و قسم دوم تعین مثالی و قسم سوم تعین جسدی که به شهادت تعلق دارد. این سه تعیّن را تعیّنات 

 .(6 -8/  2: 1383سرنندی، ) .«نمایندامکان، اثبات می ۀگویند و در مرتبخارجیه می

ثاباات  ،اناادکااه عااین ذات اواز ذات واجب و اسماء و صفات   در علم و خارج، به جزابن عربی  چون نزد    به نظر سرنندی

ناچار حکم بااه ب  اند،کرده  صورت منعکسه اعیان ثابته را، عین آن اعیان تصور  وصورت  نشده است و صورت علمیه را عین ذی

عرفا به علااوم ی  از جز ابن عربی نیچشیخ سرنندی معتقد است که بهاست.  گفته «نمه اوست »و   داده  و وحدت وجود  اتحاد

سرنندی، ) اما نکات دقیقی نست که بر آن شیخ بزرگ نیز مخفی مانده است   ؛اندبرای او کشف شده دست نیافته  که  یو اسرار

 و(8 -6/  2: 1383

 کثرت از نظر سرهندی مفهوم -3-2

الوجود تعااالی و ثمانیااه واجااب دارد: »صاافات تعالی چنین بیان ماایشیخ سرنندی نظر خود را درخصوص اسما و صفات باری

تقدس ]حیات، قدرت، علم، اراده، سمع، بصر، کلام و تکوین[ که نزد انل حق، در خارج موجودند، ناچااار در خااارج از ذات 

ناار  ،نظاار ساارنندی بااا بقاطم .(8/ 2: نمانچگونگی است.« )چونی و بیتعالی و تقدس متمیّز باشند، به تمیّزی که از قسم بی

عدم، مقابل و نقیضی دارد که عدم   ۀمثلاً صفت علم در مرتب  ؛عدم دارد  ۀتعالی مقابل و نقیضی در مرتبمتمیّزِ باریاسم و صفتِ  

شااود و مقابلی دارد که عدم قدرت است و از آن بااه عجااز تعبیاار می  ،شود و صفت قدرتعلم است و از آن به جهل تعبیر می

نایی است که پرتوی از اسماء و صفات عبارت از عدم  ،با توجه به اینکه حقیقت عالم و ممکنات  و(  9/ 2  :نمان)  ترتیب نمینبه

بااه نااا نیااازی اند، برای تبیین و توجیااه کثرتنا افتاده و به ایجاد خداوندی در آن مرتبه خلق شدهدر مرتبۀ ونم بر آنخداوند  

 .(489/  3: 1383سرنندی، ) نیست.تنزلات و تعیّنات برای خداوند   شدنِقایل
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 ی وجودمِقسَْاطلاق مَ -4

وجااودی دارد و در   یکائنات و موجااودات حضااور  ۀپیروان ابن عربی برای اثبات وحدت وجود و تبیین اینکه خداوند در نم

اند. باارای جسااتهوجود بهااره  یِمِقسَْنا نیست، از مبح  اطلاق مَی  از آناوست و او نمۀ اشیاء است، اما نیچ  ۀعین اینکه نم

، «بشاارط شاایء»گونااه اعتبااار کاارد:    توان سهباید گفت که »از منظر حکما و فلاسفه مانیت را می  ،بیان چیستی اطلاق مقسمی

فرض کرد. بااا دقاات در برای آن  توان  . اعتبار مانیت از این سه حالت بیرون نیست و قسم چهارمی نمی«لا بشرط»،  «بشرط لا»

و ایاان  نفس مانیت است؛ یعنی مانیت بدون ناایچ قیاادی، حتاای قیااد اطاالاق سه قسم، که مقسَم آنشود اقسام روشن میاین  

با اندکی تأماال در اصاال   بنابراین  ؛(327:  1397گویند.« )واحدجوان،    «شرط مقسمیبلا»مقسم نمان کلی طبیعی است که به آن  

گانه سااازگاری ه است که با نری  از اعتبارنای سااهگیرد؛ زیرا اصل مفهوم به نحوی اخذ شدمفهوم، اعتبار چهارم نیز شکل می

توانااد در قالااب بشاارط شاایء چنان از اطلاق و رنایی برخوردار است که نم میقرار گیرد و    مقسَْمَ  رو توانستهدارد و ازنمین

بنااابراین اعتبااار  ؛در اعتبار سوم جمااع شااود تواند با وضع بشرط لا نماننگ شود و نم در ساختار لابشرطجلوه کند و نم می

 ؛لکن این لابشرط بودن و اطلاق با آنچه در اعتبار سوم وجود دارد کاملاً متفاوت اساات  ؛است  «لابشرط و دارای اطلاق»چهارم  

نااا جمااع و تواند بااا آنرو نرگز نمیاست و ازاین «بشرط لا»و    «بشرط شیء»زیرا لابشرط بودن و اطلاق در اعتبار سوم قسیمِ  

آورد و مفهااوم گونه تقییدی را فرانم نماایکه لابشرط بودن و اطلاق، در حالت مقسمی و اعتبار چهارم، نیچدرحالی  ،یکی شود

نا نیز نماننگ رو، با مقیّدترین حالت ازاین  ؛در این جایگاه حقیقتاً مطلق و آزاد و رناست و حتی به قید اطلاق نم مقیّد نیست 

و  بااود این اعتبارات ازجمله مباحثی است که نخست در منطااق مطاارح  .(328:  1397گیرد )رک. نمان،  رمیاست و نمه را درب

 :اند که وجود نمانند مانیاات، اعتباااراتی داردتدریج وارد فلسفه و عرفان شد. پیروان ابن عربی از این بح  چنین بهره جستهبه

 نا حقیقت وجود است بدون نیچ قیدی یعناایم اینقسَْو مَ  «سمی()قِلابشرط  »و وجودِ    «بشرط لا»، وجودِ  «بشرط شیء»وجودِ  

بااا توجااه بااه ی، خداوند است. این وجااود  مِقسَْبنابراین وجودِ لابشرط مَ  ؛(44:  1424. )ابن ترکه اصفهانی،  «)مقسمی(  لابشرط»

و آن وی گاای نمااین خصیصااۀ باقی نگذاشته اساات  منزلۀ مصداق حقیقی وجود و موجود  به  جایی برای غیردارد  که    ایوی گی

حااد اساات؛ شود. اطلاق مقسمی در خارج به معنای وجود نامتنانی و بیعنوان »اطلاق مقسمی« یاد میاطلاق است که از آن به

بنااابراین   ؛سااریان و حضااور داردنااا  آننات را در خااود جمااع کاارده و در تمااام  اما نمۀ تعیّ  ،ن مبراست وجودی که از نر تعیّ

حال به محدودیت و تقییااد آن ذات لایتنااانی شود و درعینمنجر به حضور وجودی او در دل نمۀ اشیا می  ،نهایتی ذات حقبی

 .(59:  1399)کربلایی،  انجامدنمی

البته فارغ از اینکه این مطلب باار ساارنندی پوشاایده   ؛گفته شده اطلاق مقسمی بر شیخ احمد سرنندی پوشیده مانده است 

تعالی پذیرفتنی اساات، بایااد گفاات کااه ایاان مطلااب از اینکه این مثال چقدر برای تبیین وجود بارینظر  صرف  و  ر؟خیمانده یا  

طرح است کااه در نظام فکری ابن عربی قابل وضوعگذارد؛ چه این متأثیری بر نظریۀ شیخ سرنندی و نقد وی بر شیخ اکبر نمی

 ،در خارج  آینۀ وجود الهیدر  و    ز پیدا کردهعلم تمیّ  ۀاست که در خانعبارت از اسماء و صفات    وحقیقت موجودات عالم نزد ا

داند که نم ثبوت و نم نمودشان در مرتبۀ ونم قرار دارد نه در می  یعدامحقایق کائنات را اَاما شیخ احمد،    ؛است یافته  نمودی  

 نا را دربرگرفته باشد.آن وجودِ لابشرط مقسمیعنوان  مرتبۀ خارج که مرتبۀ وجود خداوند است تا خداوند به

 نتیجه -5

به بازتعریف چه مفانیمی در نگرش ابن عربی پرداخته؟ بایااد شیخ احمد سرنندی    یعنی اینکه  ،ال تحقیقؤ در پاسخ به اولین س

وحدت وجود، تفاوت   کائنات،  ثبوت و نمودمانند مراتب وجود، مرتبۀ ونم، مرتبۀ  مفانیم وجودشناختی ابن عربی    اوکه  گفت  

رد نظریااۀ   بااا  مااثلاً  ؛اساات   کااردهرا تعریفی دوباااره  )تنزلات پنجگانه برای خداوند(    خالق و مخلوق، کثرت و حضرات خمس
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، مقام توحید وجودی را از نظر ذوقی و شهودی مقااام قلااب در مقابل آن وحدت شهود را مطرح کردهوحدت وجود ابن عربی  

 .داند و معتقد است باید از آن عبور کرداما آن را انتهای سلوک نمی  ؛شوند با آن مواجه میکه انل سلوک معمولاً  دانسته است 

دنااد کااه نتیجۀ پ ونش نشااان می چه تعریف و تفسیری از مفهوم »ونم« ارائه کرده است؟ ال دوم و اینکهؤ در جواب به س

با آنچه مااورد نظاار اباان عرباای  اواما مرتبۀ ونم نزد    ؛است   موافق  اینکه کائنات وجودی ونمی دارند، با ابن عربی  درسرنندی  

که اشیای عالم کااه درحالی ؛انگاردخطای ابن عربی این است که نمودِ ونمی را نمودِ خارجی می  ،او. به نظر  تفاوت دارداست،  

قاارار داریاام؛  هدر نمین مرتباا  ،ما نم که جزئی از عالم نستیم و  ونم قرار دارند  ۀتبدر مر  ،اندبه صنع خداوندی ثبات پیدا کرده

بنابراین به خارج دسترسی نداریم. خارج ورای این عالم است و از شهود و احساس ما برتر است. آنچااه مشااهود و محسااوس 

 است.ماست، نمه در مرتبۀ ونم قرار دارند و موجود خارجی جل شأنه ماورای ورای افهام م

از   که  است   این  الوجود ابن عربی را چگونه ارزیابی کرده؟نظریۀ وحدتال سوم و اینکه سرنندی  ؤ و اما پاسخِ تحقیق به س

نهایاات و باادون تمایزی که بین خالق و مخلوق وجود دارد، تمایز احاطی است. نزد او وجود خداوند وجود بی  ،نظر ابن عربی

وگرنااه وجااود  ،تعیّن. وجود محدود باید در دل وجود نامحاادود توجیااه و تبیااین شااودتعیّن است و وجود کائنات محدود و م

کائنات ناازد اباان عرباای  ،ماند؛ لاجرم خداوند در دل کائنات حضوری وجودی دارد. به بیانی دیگرنامحدود، نامحدود باقی نمی

رده؛ بنابراین جدای از خداوند نیست و با این وجود ونمی بر ظانر وجود )که خداوند باشد( نمود پیدا ک و    وجود ونمی دارند

اند، نم ثبوت و ناام نمودشااان در نمااین کائنات در مرتبۀ ونم خلق شده ،اما از نظر شیخ سرنندی  ؛خداوند رابطۀ عینیت دارد

را ناادارد؛ بنااابراین وجااود الله  ،تعالی کااه در مرتبااۀ خااارج اساات ای که مزاحمت و اصطکاکی با وجود باریمرتبه است؛ مرتبه

برای توجیه کثرت، قایل به تنزلات برای خداوند شده و این تناازلات را در پاانج حضاارت نمچنین  کند. ابن عربی  محدود نمی

پسااندد و بااا توجااه بااه تعااالی را نمیاما سرنندی اثبات تنزلات برای حق ؛بندی و موسوم به حضرات خمس کرده است تقسیم

بندی کاارده، بااه ساامت الاماار و خااارج تقساایمب وجود را در سه مرتبۀ وناام، نفسونم ارائه کرده و مرات  ۀتعریفی که از مرتب

 مقدمات مبسوط قدم برداشته است.نیازی از طرح این بی
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