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Abstract 
The Persian language poets got acquainted with the Quranic sciences through the teachings of Islam in 

their poems. One of the themes in Persian poetry, which we see its use, is the story of prophets and 

themes taken from the Qur'an and historical books, which have appeared in most of the poets'. Amir 

Khosrow and Biddle, two prominent and stylish poets, lived four centuries apart. The poetry of these 

two poets can be examined in different fields. One of the things that can be researched and compared 

is the reflection of the stories of the prophets in the sonnets of these two poets, which shows their 

information and use in relation to the hints and references of the Qur'an, the stories of the prophets and 

other religious and historical books in a romantic and mystical attitude. The present article intends to 

examine reflection of the prophets' face and Quranic references in the sonnets of them, by means of 

content analysis and with a library approach, while presenting the frequency and extent of use of the 

names of the prophets. In the form of a diagram, it shows the knowledge of the two poets regarding 

the themes and the way of expression, their taste. 
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1. Introduction 

With the emergence of Islam and its spread, we are witnessing signs of the influence and influence of 

Islamic culture in the works of Persian language and literature. The story of the Qur'an is one of the 

sciences of the Qur'an, and perhaps the most interesting. Storytelling has been the most important tool 

of the scriptures for evangelism and warning (JAD Al-Moli, 1386: 26). "The Persian language is one 

of the major Islamic languages and benefits from the knowledge of the humanizing of the Qur'an" 

(Rashid Al-Mohsin, 1385: 9). Poets were introduced to the stories of the prophets through the Quran 

and other religious books" (pornamdarian, 7:1364). The Qur'an has been used as an inspirational 

source of Muslim literature and poetry, and each has benefited in some way from this source of 

knowledge and facts (Zarin KOB, 123:1385). The Qur'an has been used as an inspirational source of 

Muslim literature and poetry, and each has benefited in some way from this source of knowledge and 

facts (Zarin KOB, 123:1385). 

Amir Khosrow" of the famous Persian poets and poets of India in the second half of the seventh 

century and the beginning of the eighth century "(Safa, 1385: 137), has" works full of the moral 

teachings of the Arabs " (Panahi, 1389: 53). Biddle was born in azimabad, Penta in 1054 and is one of 

the greatest late Persian poets after Amir khosrowdlawi and Jami (Safa, 1387: 468_467) and has a 

great hand in singing ghazals with distant thoughts and strange fantasies (mashaihi, 1397: 178) and 

creating great works. 
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Biddle dahlowi and Amir Khosrow dahlowi have been influenced by the Quran, religious books 

and narratives in their ghazals and have created creative meanings. Amir Khosrow and Biddle are two 

poets of style and lyrical style and are comparable in terms of the theme of ghazals in different 

contexts. One of these areas is the reflection of the image of the prophets, which shows the 

surroundings of two poets towards the Quran and religious sources. 

Significant research has been done on the story of the prophets and the reflection of their events 

and personality and miracles in the works of poets; but in the study and comparison of the reflection of 

the story of the prophets, in the ghazals of biddle dahlovi and Amir Khosrow daholvi, except for the 

treatise conducted at the University of Sistan and Balochistan under the title "examination and 

comparison of the faces of the prophets in the works of biddel dahlovi and Amir Khosrow daholvi" 

and by the authors of the lines. No comparative research has been found. The following article is 

excerpted from the above article. 

The research hypotheses are 1-there are significant and different references to the stories of the 

prophets in the ghazals of Biddle and Amir Khosrow. 2-Biddle and Amir Khosrow have used the tales 

and references related to the stories of the prophets in line with their thoughts. 3-the stories of the 

prophets in the ghazals of Biddle and Amir Khosrow, taken from the Quran, religious narratives, 

historical books and the result of deep information and insight. The research questions are 1-What is 

the extent to which the story and life of the prophets are used in the ghazals of Biddle and Amir 

Khosrow? 2-What are the similarities and differences in poetry in the expression of personality traits 

and events in the lives of prophets in the ghazals of two poets? 3-How is Biddle and Amir Khosrow's 

use and awareness of the story of the prophets? 

1.1. Detailed Research Methodology 

The descriptive-analytical research method, using library resources, has been studied and analyzed 

after studying and examining the ghazals of two poets. 

2. Discussion   

In his ghazals, Amir Khosrow refers to 13 prophets; in terms of its abundance of applications, it is 

Joseph (64 times), Khadr (43 times), Jesus (28 times), Solomon (27 times), Jacob (12 times), Adam 

(12 times), Abraham (6 times), David (3 times), Moses (3 times), Noah (3 times), Muhammad (3 

times), Job (2 times) and Jonah (1 time). In his ghazals, Biddle dahlowi refers to 11 prophets and in 

terms of its abundance of applications, in order Khadr (44 ranks), Yusuf (36 ranks), Solomon (23 

ranks), Jesus (23 ranks), Jacob (19 ranks), Adam (16 ranks), Moses (10 ranks), Muhammad (3 ranks), 

Abraham (2 ranks), Noah (1 Rank) and Elias it's one. A total of 14 prophets are mentioned in the 

ghazals of both poets. 

In the case of Adam, Biddle pays attention to the issue of being created from flowers, the story of 

Satan and eating wheat, and Amir Khosrow mentions the prostration of Angels. Both poets have 

created themes inspired by heaven. Biddle and Amir Khosrow refer to Noah's storm; Amir Khosrow 

also mentions Noah's Ark. Biddle and Amir Khosrow have referred to the idolatry of Ibrahim and the 

fire of Nimrod and have used it to explain thought. Blindness, the expectation of Jacob and the smell 

of Joseph's shirt were used by two poets with different looks. The story of throwing Yusuf in the well, 

enduring prison, Zalika's love for him and slavery, is used in the ghazals of Biddle and Amir Khosrow 

with different attitudes. The demand for the meeting of God and the lack of honor of the meeting of 

God are mentioned by both poets; Biddle mentions the miracle of "yedbeida" and Amir Khosrow from 

the staff of Moses. Both poets have mentioned Khadr's guidance, the water of life and Khadr's 

relationship with Alexander. In Jesus 'case, the issue of" abstraction "and" Ascension " is mentioned in 

the ghazals of both poets. 

The wealth of Solomon and his throne, as well as his ring and on the other hand the encounter with 

ants, are mentioned in the ghazals of both poets with different views and different themes. Amir 

Khosrow mentions the character of David, Yunus and job, and Biddle has no mention. Biddle paid 

attention to Elias ' character and Amir Khosrow did not mention it. The Prophet(peace and blessings of 

Allaah be upon him) said about Muhammad (peace and blessings of Allaah be upon him) about his 

good deeds and guidance, and he spoke of the intercession, the intercession and the perfection of the 

Prophet (peace and blessings of Allaah be upon him). 
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3. Result 

Amir Khosrow dahlowi and Biddle dahlowi are two lightweight poets with luxurious ghazals. Amir 

Khosrow's Ghazals are more romantic and often Biddle's Ghazals are erotic. The common themes of 

poetry in the ghazals of the two poets are the reference to the names and titles and stories of the 

prophets and the various literary uses and the creation of creative meanings of the aforementioned 

themes in expressing thoughts and feelings. In many cases, the two poets have sung common themes, 

referring to the names and titles of the prophets. Amir Khosrow has benefited more from "Yusuf" in 

terms of romantic themes, and Biddle has benefited more from "Khadr" in terms of romantic themes. 

In the ghazals of Amir Khosrow, Yusuf is the most used with 31% and in the ghazals of Biddle, Khadr 

with 44%. In the ghazals of Amir Khosrow, Muhammad, Yunus and job are the least used with 1% 

and in the ghazals of Biddle, Elias and Noah with 2%. Amir Khosrow made the most of Khadr in the 

construction of meanings after Yusuf, and Biddle made the most of Yusuf in the expression of 

mystical thoughts after Khadr. Solomon and Jesus and Jacob and Adam are used on average in the 

ghazals of both poets, but the type of use of them varies with the creation of mystical and romantic 

themes. Moses and Khalil are also referred to by two poets, and they have basically paid attention to 

common themes, but they differ in the construction of meanings in terms of mystical and romantic 

views. Amir Khosrow refers to the character of Jonah and job, and Biddle does not refer to these two 

prophets. In singing the poem, Biddle paid attention to the character of Elias, which is appropriate to 

the mystical atmosphere and the behavior of the way, but Amir Khosrow called Elias Al-tafati does 

not. Amir Khosrow also used David's vocals to sing love poems, but Biddle did not use David's name 

or story. 
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 چکیده

و تعالیم مقدس دین اسلام، با عل م قرآنی آشنا شده و مضامین وحیانی را در اشعار خ   د   هابه آم زهزبان بات جهشاعران فارسی

ط ر گسترده شاهد کاربرد آن هستیم، داستان پی  امبران و مض  امین حائز اهمیت در شعر فارسی که به اند. یکی از مضامینآورده

برگرفته از قرآن و کتب تاریخی و دینی است که در آثار و اشعار شاعران نم د پی  دا ک  رده اس  ت. امیرخس  رو دهل   ی و بی  دل 

اند. ش  عر ای  ن دو ش  اعر از جه  ات سبک، در فاصلۀ زمانی چهار قرن از هم  دیگر زیس  تهدهل ی، دو شاعر شاخص و صاحب 

بررسی است. یکی از م ارد قابل پژوهش و مقایسه، بازتاب داستان پیامبران در غزلی  ات ای  ن دو ش  اعر اس  ت ک  ه مختلف قابل

به تلمیحات و اشارات قرآن و قصص انبیا و دیگر کتب دینی و تاریخی، در نگ  رش عاش  قانه گیری آنان را نسبت اشِراف و بهره

دهد. هدف این پژوهش آن است که بازتاب سیمای پیامبران و مض  امین و اش  ارات وحی  انی و قرآن  ی را در و عارفانه نشان می

ای م رد بررسی قرار دهد و ضمن ارائ  ۀ بس  امد و می  زان شی ۀ تحلیل محت ا و با رویکرد کتابخانهغزلیات امیرخسرو و بیدل، به

 به مضامین و نح ۀ بیان، ذوق و هنر آنان را نشان دهد.کاربرد نام و القاب پیامبران در قالب نم دار، آگاهی دو شاعر نسبت 

 داستان پیامبران، دی ان غزلیات، امیرخسرو دهل ی، بیدل دهل یهای کلیدی: واژه

 مقدمه -1

های تأثیر و نف ذ فرهنگ اس  لامی در آث  ار زب  ان و ادب فارس  ی، ب  ارز اس  ت. با پیدایش دین اسلام و گسترش آن، بروز نشانه

ترین وسیله و ابزار کت  ب آس  مانی گ یی، مهمهاست. قصه و داستانترین آن»قصص قرآن، یکی از عل م قرآنی و شاید دلچسب 

من  د از مع  ارف ه  ای عم  دۀ اس  لامی و بهره(. »زب  ان فارس  ی از زبان26:  1386برای تبشیر و انذار ب ده است« )ج  اد الم   لی،  

(. معارف و حقایق قرآنی، تأثیر بسزایی بر شعر فارسی داشته است. »با تعمق 9:  1385باشد« )راشد محصل،  ساز قرآنی میانسان

ه  ای دین  ی، ب  ا یابی کرد ... شاعران ازطریق قرآن و دیگر کتابت ان تأثیر دین را در اعتقاد و اندیشۀ مردم ریشهدر آثار ادبی می

بخش، م رد استفادۀ ادبا و ش  عرای عن ان یک منبع الهام(. قرآن »به7:  1364های پیامبران آشنا شده ب دند« )پ رنامداریان،  داستان

 (.123: 1385ک ب،  اند« )زرینمعارف و حقایق س د برده  ای از این سرچشمۀگ نهمسلمان ب ده و هرکدام به
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: 1385گ ی هندوستان در نیمۀ دوم قرن هف  تم و آغ  از ق  رن هش  تم« )ص  فا،  آور پارسیامیرخسرو »از عارفان و شعرای نام

و از  1054س  ال آباد پتنا به(. بیدل »مت لد در عظیم53:  1389های اخلاقی عارفانه« دارد )پناهی،  (، »آثاری مشح ن از آم زه137

( اس  ت و در س  رودن 467_468:  1387گ ی مت  أخر بع  د از امیرخس  رو دهل   ی و ج  امی« )ص  فا،  ترین شاعران پارسیبزرگ

( و خل  ق آث  ار، دس  تی عظ  یم دارد. بی  دل دهل   ی و 178:  1397های دور و تخ  یلات غری  ب« )مش  ایخی،  »غزلیاتی با اندیشه

 اند.امیرخسرو دهل ی در غزلیات خ د، از قرآن، کتب دینی و روایات تأثیر پذیرفته و به خلق معانی بدیع پرداخته

 بیان مسئله و سؤالات تحقیق -1-1
 های تحقیقفرضیه

ت جهی و با بسامد متفاوت وج د داش  ته میزان قابلهای پیامبران، بهدر غزلیات بیدل و امیرخسرو، اشارات مرب ط به داستان  -1

 است.

های خ   د و ب  ا نگ  اه های پیامبران را درراستای باوره  ا و اندیش  هبیدل و امیرخسرو، تلمیحات و اشارات مرب ط به داستان  -2

 اند.کار بردهمتفاوت به

های پیامبران در غزلیات بیدل و امیرخسرو، برگرفته از قرآن، روایات دینی، کتب تاریخی و حاصل معل مات و بینش داستان  -3

 عمیق است.

 سؤالات تحقیق

 بسامد و میزان کاربرد داستان و زندگی پیامبران در غزلیات بیدل و امیرخسرو به چه میزان است؟ -1

های شخصیتی و وقایعِ زندگی پیامبران، در غزلیات بیدل و امیرخسرو چگ نه های شعری در بیان ویژگیتشابهات و تفاوت  -2

 است؟

 گیری و آگاهی بیدل و امیرخسرو از داستان پیامبران به چه شی ه است؟نح ۀ بهره -3

 اهداف و ضرورت تحقیق -1-2

ت جهی انجام شده های قابلها در آثار شاعران، پژوهشبا داستان پیامبران و بازتاب ح ادث و شخصیت و معجزات آندرارتباط

ای ک  ه است؛ اما درخص ص بررسی و مقایسۀ بازتابِ داستان پیامبران در غزلیات بیدل دهل ی و امیرخسرو دهل ی، جز رس  اله

در دانشگاه سیستان و بل چستان با عن ان »بررسی و مقایسۀ سیمای پیامبران در آثار بیدل دهل ی و امیرخسرو دهل   ی« ت س    

ن یسندگان سط ر انجام شده، تحقیقی که برمبنای مقایسه ص رت گرفته باشد، یافت نش  د. مقال  ۀ حاض  ر، مس  تخرل از رس  الۀ 

 مزب ر است.

 روش تفصیلی تحقیق -1-3

ای، پس از مطالعه و بررسی دی ان دو شاعر، م رد مداقه و تحلیلی، با استفاده از منابع کتابخانه-ص رت ت صیفیروش تحقیق به

 تحلیل قرار گرفته است.

 پیشینۀ تحقیق -1-4

م رد که در پی ند با ای  ن پ  ژوهش اس  ت، اش  اره ط ر اختصار به چند  شده ت س  پژوهشگران، بهدلیل کثرت تحقیقات انجامبه

تلمیحات و اشارات و نامه دورۀ کارشناسی ارشد با عن ان »قلمِ پ رنامداریان، پایانش د: »داستان پیامبران در کلیات شمس« بهمی

در   )ع(مقالۀ »تأثیر روایات قرآنی داس  تان حض  رت م س  ی(،  1397تحقیق حیدری )به  اصطلاحات در دی ان امیرخسرو دهل ی«

(، 1355ن  ژاد )(، مقالۀ »چهرۀ پیامبران و قصص قرآن در ادبیات فارسی« از انزابی1399تحقیق شعاعی )غزلیات بیدل دهل ی« به
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پ ر و (. »سیمای پیامبران در شعر صائب تبری  زی« از ش  ریف1374»داستان پیامبران در دی ان اشعار فارسی فض لی« از طبیبیان )

 (.1390شناختی سیمای پیامبران در قصاید خاقانی« از محسنی )(، »بازتاب زیبایی1387جعفرزاده )

 و بیدل دهلوی یمای پیامبران در غزلیات امیرخسرو دهلویمقایسۀ س -2

 حضرت آدم -2-1

بار در قرآن آمده و از  25بار، نام آدم آمده است. »نام شریف آدم،  16بار و در غزلیات بیدل دهل ی،  12در غزلیات امیرخسرو، 

(. »ب  ه او اج  ازه داده ش  د ک  ه روی زم  ین 6: 1385پرس  ت، عن ان نخستین پیامبر و نخستین انسان یاد شده اس  ت« )یزداناو به

 .(26: 1377فرمایی کرده و نسل خ د را پراکنده سازد« )هاکس،  حکم

 آدم و گِل -2-1-1

دهندۀ ماهیت آدم ندانسته و با نگاهی ذوقی ب  ر خاک را عنصر تشکیلبیدل، صرفاً    د.، آدم را از گلِ آفریخداوند در آغاز خلقت 

 کشد:جگر ب ده و به همین دلیل، بار عشق و درد و رنج را بر دوش میاین باور است که ساختار آدم، همراه با خ نِ

 ک  ف خ   اکی ک  ه ب   ر ب  ادش ت    ان داد

 

 گِ   ل ک   رده، آدم آفریدن   د ،ب   ه خ    ن 

 (542: 1، 1387)بیدل،                          

 آدم و بهشت -2-1-2

ش  یطان  از خ ردن می ۀ ممن ع  ه برح  ذر داش  ت؛ ام  اسک نت داد و  ، خداوند آدم و ح ا را در بهشت و روایاتآیات با بق  اطم

ش  دن از بهش  ت از وض  عیت آدم، پ  س از رانده ت ص  یف امیرخس  رو. از بهشت رانده ش   ندو  را اغفال کرد تا خطا کنند    هانآ

 اینگ نه است:

 دل در انتظ           ارآدم آش           فته

 

 مان   ده ت   ا پیو   ام رض    ان ک   ی رس   د 

 (373: 1387)امیرخسرو،                         

ش د اگر بهشت ج  ای گیرد و یادآور میبیدل، ارزش انسان را بسیار رفیع دانسته و به کسی که طمع بهشت داشته، خرده می

 داد که از بهشتِ پایدار رانده ش د:امنی ب د، آدم اعمالی را انجام نمی

 نّ  ت چ  ه دی  د؟ای فض ل وه  م عقب  ام آدم از جَ

 

 ش دخانه مهمان میعبرت است آنجا که صاحب  

 (529: 1، 1387)بیدل،                               

 آدم و فرشته -2-1-3

خداوند آدم را آفرید و مقرب درگاه خ یش کرد و به فرشتگان دست ر داد بر او سجده کنند. امیرخسرو با دیدن کمال و زیباییِ 

به آدم و فرزن  دان برد و احترام و سجدۀ فرشته نسبت به فرشته پی میمحب ب خ یش که از نسل آدم است، به ارزش آدم نسبت 

 :داندشایستگی وی میآدم را حاصل لیاقت و  

 چ ن ت یی از نسل آدم گشت پیدا، نیست عی  ب 

 

 آدم زن  دگ  ر فرش  ته ب س  ه ب  ر پ  ای بن  ی 

 (337: 1387)امیرخسرو،                            

 آدم و شیطان -2-1-4

ای نخ اهد داشت، همانگ نه که ش د که حسادت و خباثت نتیجهکند و این نکته را یادآور میبیدل به پرهیز از حسد ت صیه می

 تر شد:شیطان از فریب و حسادت، ثمری نچید و آدم عزیزتر و گرامی
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 بپرهیز از حسد، تا فض  ل یزدان  ت ق  رین باش  د

 

 که مرح م است آدم، هرقدر شیطان لع  ین باش  د 

 (537: 1، 1387)بیدل،                               

 گندمآدم و  -2-1-5
پس از خلقت آدم، خداوند او را خلیفۀ خ د قرار داد. شیطان، آدم را فریفته و باعث شد آدم می ۀ ممن عه )گندم( تناول کند. از 

ممن عه خ رد. آدمیان نیز در حرصِ بسیار مانند آدم هس  تند   دلیل طمع و تحریک شیطان ب د و از می ۀدیدگاه بیدل، گناه آدم به

 طمع ورزید:که 

 خ   د را در وب  ال افکن  د خل  ق ،از ت  لاش رزق

 

 دم س   پیدآه   ای لو   زش جاده ،ک   رد گن   دم 

 (570)همان:                                          

 حضرت نوح -2-2

ب  ار  43نخستین پیامبر اول العزم، نام او   ،ن ح».  بار  1بار به نام ن ح اشاره کرده و بیدل دهل ی    3در غزلیات،    امیرخسرو دهل ی

 (.180: 1386(. »خدای تعالی ن ح را پیومبری بر همۀ اهل زمین داد« )طبری، 99: 25، ل 1387در قرآن آمده« )مکارم شیرازی، 

 نوح و طوفان -2-2-1

فس  اد رفت  اری و  خراف  ات ب دن  د. رس  تی وپغ  رق در بت  وی م  ردم عص  ر، ن ح به پی  امبری مبع   ث ش  د  زمانی که حضرت

 نداشتن به دع ت ن ح، درنهایت منجربه آمدن ط فان شد:ایمان

 عش  ق دان  د ک  ه زم  ین را ز چ  ه ش   ید اش  کم

 

 ن ح دان  د ک  ه جه  ان را س  بب ط ف  ان چیس  ت  

 (139: 1387)امیرخسرو،                            

وبرق را نباید خ رد. این روزگ  ار، کند که فریب زرقداند و ت صیه میارزش میپایه و بیبیدل، جهان و اسباب جهان را بی

 چیز را از بین خ اهد برد:همچ ن ط فان ن ح همه

 دزمان    ه م س    م ت ف    ان ن     ح را مانَ     

 وقت  یم ت  ا ب  ه ج  ای خ   دیم هم  ه غض  نفرِ

 

 ک  ه غرق  ه اس  ت جه  انی ز ن  ام و نن  گ در آب 

 وگرن   ه م   اهی س   احل ب    د پلن   گ در آب

 (209: 1، 1387)بیدل،                               

 کشتی و نوح -2-2-2

دانس  ته  اختی  ارزای عشق، خ   د را بیرهایی از ط فان، کشتی ساخت. امیرخسرو در میدان مصیبت بق فرمان خدا برای  اطم  ن ح

 سپارد:زدۀ دوران ن ح که کشتیبانی و راهنمایی مسیر را به ن ح سپردند، او نیز اختیار را به معش ق میاست و مانند ق م ط فان

 هج  ران بمی  ر ۀدر ویران    ،ی  ار محم  ل ران  د

 

 اهم  ا را غ ط  ه در ط ف  ان مخ      ،ن ح کشتی برد 

 (796: 1387)امیرخسرو،                            

 حضرت ابراهیم -2-3

»ابراهیم، پدر امتِ بسیار، نام  اند.بار به نام و شخصیت ابراهیم در غزلیات خ یش اشاره کرده  2بار و بیدل دهل ی    6  میرخسروا

او ش  ناخت، پرس  تید و م  ردم را ه  دایت ک  رد« گذارند، خ  دای یگان  ه را مشه رترین پیومبران که همۀ ملل، وی را حرمت می

بار در قرآن مجید آمده است و دین مبین اسلام، همان دین اب  راهیم اس  ت« )قرش  ی،   69(. » نام مبارکش  5ق:    1398)شعرانی،  

 (.4: 1، ل 1371
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 شکنیخلیل و بت -2-3-1

اندازند. بیدل با اشاره به این داستان، تأکی  د دارد ک  ه نتیج  ۀ ه  ر عمل  ی، ها، در آتش میدلیل شکستن بت حضرت ابراهیم را به

 گیر خ دِ آدمی است:گریبان

 انتق  امی نیس  ت در می  زان ع  دلس  نگ ه  م بی

 

 شکس   تی، مس   تعد آت   ش نم   رود ب   اشبت  

 (946: 2، 1387)بیدل،                               

رو شاعر او را بازارشکنِ بتان دانسته و همچن  ین ترین است؛ ازاین، محب ب او بهترین و در زیبایی، کاملدر نگاه امیرخسرو

 پندارد:روُی و سرکش میسرخ

 واربش     کن بت     ان آزر از آن رو خلی     ل

 

 گلس  تان آت  ش اس  ت  ت    ن  ه رویِ ک  ان رویِ 

 (168: 1387)امیرخسرو،                            

 خلیل و آتش -2-3-2

ها، نمرودیان آتشی برپا کردند تا او را در آتش بس زانند. بیدل اعتقاد دارد ک  ه اگ  ر از روز ازل، انس  ان شدن بت پس از شکسته

شد، م رد احترام و در امان ب د. همچنان که ابراهیم در شرای  سخت، به خدا ت کل کرد و آتش بر وی تسلیم ارادۀ خداوند می

 گلستان شد:

 داد س  ر ب  ه آب  مانفع  ال هس  تی م  یک  اش 

 ک   ردهم    اری آتش   م را ب   ا  خلی   ل می

 

 آتش  م ز خ  اکی ک  ز جه  ل ن  م نک  ردم در 

 مح  راب کب  ر گردی  د دوش  ی ک  ه خ  م نک  ردم

 (1118: 2، 1387)بیدل،                             

های گ ناگ ن و رنگارن  گ، تص   یری از نیز با دیدگاه عاشقانه، در زمان حض ر دلبران در دامن صحرا و با جل ه  امیرخسرو

 بیند:آتش نمرود را می

 بت    ان آزری از بتک    ده ب    رون جس    تند

 

 خلی  ل کش  ید زار ب  ه دش  ت آت  شِچ    هل  ه 

 (417: 1387)امیرخسرو،                            

 یعقوبحضرت  -2-4

مرتبه در قرآن آمده  16بار به شخصیت یعق ب اشاره شده و »نام یعق ب   19و در غزلیات بیدل،  بار    12در غزلیات امیرخسرو،  

 (.277-276: 1385پرست،  ش د« )یزداننژاد شمرده میاست ... پدر یه دیان و بسیاری از مسیحیانِ یه دی

 یعقوب و نابینایی -2-4-1

اش ش  د. بی  دل ب  ا ت ص  یف ح  ال دادن بیناییی سف و گریه در فراق فرزند، باعث سپیدی دیدگان و ازدست دوری یعق ب از  

یعق ب و شدت محبت و علاقۀ وی به ی سف، نالۀ یعق ب را در شهر کنعان، فراگیر و مای  ۀ زحم  ت دانس  ته اس  ت و ک   ری 

 داند:انگیزی کنعان میچشمان یعق ب را باعث غم

 یعق    ب غب   ارانگیز اس   ت  ۀجا دی   دهم   ه

 

 ق  در کنع  ان داش  ت هاقل  یم محب  ت چ می  ا رب 

 (382: 1، 1387)بیدل،                               

 کند:اشاره می امیرخسرو نیز به فراق یعق ب از ی سف، نابینایی و دردمندی وی

 ببین، ای ی سف جان، گریه ز آن دو چشم یعق بی

 

 پیراهن از هردوکه غرق خ ن و خ ناب است یک   

 (742: 1387)امیرخسرو،                               
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 یعقوب و پیراهن یوسف -2-4-2

لمس و ب ی پیراهن ی سف اس  ت. امیرخس  رو ب  ا نگ  اهی ذوق  ی، از چشمان وی نابینایی یعق ب، شفایافتن    اب  مسائل مرتب از  

 پیراهن ی سف، ناشی از لمس چشم یعق ب و برخ رد با او است:  شدنکند خ نیناشاره می

 درو  است این که کرد آل ده از خ ن جامه ی سف

 

 که چ ن بر چشم یعق ب آمد آل ده شد از خ   نش 

 (543: 1387امیرخسرو، )                           

کند که با طلب بسیار، خ   د را فن  ای عش  ق ی س  ف بیدل در ت صیۀ استمرار در راه عاشقی، ک رشدن یعق ب را مطرح می

 کرد. شاعر اذعان دارد پیراهن ی سف، شاهدِ عشق یعق ب است:

 یعق   ب ۀب  ه عش  ق، ع  ین طل  ب ش    ک  ه دی  د

 

 س  فید ناش  ده س  هل اس  ت، پی  رهن گ ی  د 

 (622: 1، 1387)بیدل،                               

 یعقوب و انتظار -2-4-3

 ب   د. امیرخس  رو راه ی سفبهچشم ماًئدا ،از غم هجراناو  شد.باعث جدایی وی از ی سف   خیانت و حسادت فرزندان یعق ب

 :با ذوق عاشقانه، دربارۀ انتظار یعق ب گ ید

 یعق       ب ب      ر راه امی      د ۀدی      د

 

 ت   ا دگ   ر ی س   ف ب   ه کنع   ان ک   ی رس   د 

 (373: 1387)امیرخسرو،                            

داند؛ چنانکه چن  ین انتظ  اری در زم  ان زیس  تن او وج   د شده میبیدل برخلاف امیرخسرو، زمان دلدادگی و انتظار را تمام

 مانند ب ده و تکرارنشدنی است:عقیدۀ وی، علاقه و عشق یعق ب به ی سف، بیندارد. به

 س خت پیش از ما در این محف  ل چ  را  انتظ  ار

 

 یعق   ب نای  اب اس  ت در کنع  ان م  ا ۀدی  د 

 (145: 1، 1387)بیدل،                               

 احزان ۀیعقوب و کلب -2-4-4

فراق یعق ب از ی سف باعث انزواطلبی وی در کلبۀ احزان شد. یعق ب، کنج خل ت انتخ  اب ک  رد؛ ام  ا همچن  ان امی  داور ب  ه 

 رسیدن خبری از ی سف ب د. بیدل نیز در وصال و خبریافتن از محب ب، مانند یعق ب امیداور است:

 یعق    ب ۀبی   ا ک   ه منتظران   ت چ     دی   د

 

 ان    د نس    یماح    زان گرفته ۀفض    ای کلب      

 (1224: 2)همان،                                     

 حضرت یوسف -2-5

ب  ار در ق  رآن   26اند. »نام ی س  ف  کار بردهبار نام ی سف را در غزلیات خ یش به  36و بیدل دهل ی  بار    64  دهل ی  امیرخسرو

سال از میلاد ابراهیم خلیل، نیای بزرگ ارش، دیده ب  ه جه  ان   251(. »ی سف پس از گذشت  668:  1386،  مجید آمده« )خزائلی

 (.77: 1349سال ط ل کشید« )حجازی،   120گش د و زندگانی سراسر ماجرایش،  

 یوسف و زیبایی -2-5-1

م  ردم«  ۀنصف دیگ  ر ب  ه بقی    »در خبر است که نصف تمام زیبایی به او داده شده ب د ونام ی سف با زیبایی گره خ رده است. 

 داند:طراز ی سف دانسته و شاه دلبران میامیرخسرو در ت صیف معش ق خ د، او را هم .(624:  1375)شمیسا،  

 خ دی ت ، ای صنم ب  ا ای  ن جم  ال  عهدِ  ی سفِ

 

 رس  د ش  اهی ت  را ب  ر دلب  ران، س  لطان م  امی 

 (43: 1387)امیرخسرو،                           
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 یوسف و زندان -2-5-2

در اندیش  ۀ بهره برده و مض  امین زیب  ایی خل  ق ک  رده اس  ت.   م ض عشاعر از این  شدن اوست.  ، زندانیی سف  وقایع دوراناز  

بس  یاری آم  ده و در ( 148: 1337معنی مخزن اسرار حق که همان قلب باشد« )ههیج  ی، »محل تفصیل معانی و بهعارفانه، دل،  

 :معش ق زندانی شده است  ی سف دانسته که در زندانِ زلفرا  «دل»شاعر،   ،م ارد

 ن زل  ف بمان  دآروزها شد که دل  م رف  ت و در  

 

 گشته ب  ه زن  دان چ نس  ت آن ی سف گم  میا رب 

 (144: 1387)امیرخسرو،                            

گ  ذارد و »دل« را کند؛ نیک و بد را ب  ه عش  ق وا میداند و از خ د سلب اختیار میاختیار در ام ر میبیدل، عشق را صاحب 

 پندارد:مثل ی سف که بدون حق انتخابی در زندان گرفتار ب د، می

 عشق مختار است بیدل، نیک و بد در کار نیست 

 

 ب  ردگن  اهی ی س  ف م  ا را ب  ه زن  دان میبی 

 (758: 1، 1387)بیدل،                               

 یوسف و زلیخا -2-5-3

گ  ذاری ازنظر امیرخسرو، ارزیابی زیباییِ ی سف، در نگاه زلیخا، امری باطل ب ده و برای زلیخا که عاشق ی س  ف اس  ت، قیمت 

 ی سف معنایی ندارد و به هر قیمت خریدار است:

 خ ب  ان کن  ی س  ن قیم  تِحُ ای ک  ه ب  ه ب  ازارِ

 

 پیش زلیخ  ا مگ   ی »ی س  فی آنج  ا ب  ه چن  د؟« 

 (379: 1387)امیرخسرو،                            

 قراری و شیفتگی زلیخا دانسته است:پاکی و زیبایی ی سف را م جب بی بیدل،

 ی س     فی زد چ     اک  س     نِحُ عص     متِ

 

 را طاق          ت زلیخ          ا ۀپ          رد 

 (164: 1، 1387)بیدل،                               

 یوسف و چاه -2-5-4

ی سف با ت طئۀ برادران به چاه افتاد. امیرخسرو با الهام از این واقعه، برای اثبات علاقۀ خ د، معش ق را در »چاهِ دل« محب   س 

 کند که هر لحظه امکان خرول از زندانِ دل وج د ندارد:دانسته و گ شزد می

 ب   ر خان   ه چ   ه باش   د دم   ی چ    ن ت     

 

 من   ی امش   ب  همچ     ی س   ف ب   ه چ   اهِ 

 (82: 1387)امیرخسرو،                             

آن گلای  ه ک  رده و انتظ  ار خ   د را ب  ه  ارزشیبیدل نیز با الهام از ماجرای به چاه انداختن ی سف، از کسادی بازار دنیا و بی

 یافتن آن ندارد:قیامت پی ند زده است و امیدی به سامان

 رون  ق ب  ازار ده  ر  ،گر به این رنگ اس  ت بی  دل

 

 آی  د ز چ  اهت  ا قیام  ت ی س  ف م  ا ب  ر نمی 

 (1371: 2، 1387)بیدل،                             

 یوسف و بردگی -2-5-5

شدن او شد، امیرخسرو اذعان دارد همچنان که کاروانیان، ی سف پس از نقشۀ ش م برادران ی سف که م جب بردگی و فروخته

 «...»وشروه بثمنٍ بخسٍ... عجب نه آن است ک  ه ب  رادران، ی س  ف را ب  ه به  ایی ان  دک فروختن  درا به بهای ناچیزی فروختند )

 آوردن یار بدهد، بهای ناچیزی است:دست جان و جهان را برای به((، وی نیز اگر  42: 5، ل 1357)میبدی، 

 ان  در نظ  ر  ارزان ب   د  ی سف به هفده قلب اگ  ر

 

 تریگر جان دهم عالم به سر، از وی بسی ارزان 

 (822: 1387)امیرخسرو،                            
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به خ د را نمی پس  ندد و از بردگ  ی کراه  ت دارد؛ ام  ا گذاری نسبت بر این ماجرا، اذعان دارد که ی سف، ارزشبیدل باتکیه

 ممانعت وی هیچ تأثیری ندارد:

 س  ازد مت  اع ه   ش ب  ا ی س  ف، خری  داراننمی

 

 م  دم افس   ن خ   دداری نگ  اه جل   ه س   دا را 

 (56: 1، 1387)بیدل،                                

 حضرت موسی -2-6

بار در قرآن مجی  د م  ذک ر  130» نام م سی   اند.را در غزلیات خ یش آورده  نام م سی  بار  10و بیدل دهل ی،  بار    3امیرخسرو  

پ  یش از م  یلاد  13-15» م سی صاحب شریعت و فاتح و منجی ملت یه د است که بین ق  رون (.  617:  1386است« )خزائلی،  

 .(616)همان:  ظه ر کرده است«  

 موسی و عصا -2-6-1

آسای م سی را دلی  ل های معجزهاعتنایی به عصا و نشانهحضرت م سی، اژدهاشدن عصا است. امیرخسرو بی  یکی از معجزاتِ

 داند:درکی فرع ن میبر ک ری و بی

 فرع     ن چ      دی    د دس    ت م س    ی

 

 ک     ر اس    ت ک    ه از عص    ا نترس    د 

 (293: 1387)امیرخسرو،                            

 خداوند  موسی و طلب دیدار -2-6-2

 وگ  پرداخ  ت«تنها کسی است که پروردگار بی واسطه و حض ر جبرییل با او ب  ه گف  ت   ،پیامبرانهمۀ  »در بین  حضرت م سی  

. امیرخسرو اذعان دارد م سی طالب دیدار حق ب د و نهایت همت را داشت؛ عاش  ق نی  ز بای  د طال  بِ (235:  1382)نیشاب ری،  

 روی معش ق باشد و وصل را طلب کند:

 ک   ی ت    دی  دار طل  ب  رود ج  ان ب  ه س  رِم  ی

 

 م س  ی، آری، طلب  د وص  ل ک  ه ب  ر ط   ر ش   د 

 (348: 1387امیرخسرو، )                           

 گ ید:نیز درخص ص م سی و اینکه وی مشتاق و طالبِ دیدار خداوند ب ده است، می بیدل

 س خت نفس ش  مع مس  یحو می  من  شعله ب دم

 

 و مس  ت طل  ب ب   د کل  یم زدمم  ن ق  دح م  ی 

 (1211: 2، 1387)بیدل،                             

 خداوند   دیدارتشرّف موسی و عدم  -2-6-3

« )هرگ  ز م  را نخ   اهی دی  د( م سی به تقاضای ق م خ د، از خداوند درخ است دیدار کرد و از س ی حق با پاسخ »لن تران  ی

دارد ک  ه هس  تی و تعلق  ات، م  انع بر این واقعه و اصطلاحات »لن ترانی«، »ط ر« و »کلیم«، بیان میم اجه شد. امیرخسرو باتکیه

 دیدار حق است:

 ط   ر هس  تی را حج  اب دی  ده بین  ا مس  از

 

 ت  ا ج   اب ل  ن تران  ی نش  ن ی همچ   ن کل  یم 

 (607: 1387)امیرخسرو،                            

بر عدم رؤیت، باعث ترغیب بیشتر م سی شده است و هم  ین بیدل بر این باور است که پاسخ منفی خداوند به م سی مبنی

 کند:امر نیز درخص ص »سالک« برای »طلب« و ش ق، صدق می

 ش   دمن  ع در س  عی طل  ب، ترغی  ب س  الک می

 

 « داش  ت درس هم  ت م س  ای م  نتران  ی »ل  ن 

 (1283: 2، 1387)بیدل،                             
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 موسی و ید بیضا -2-6-4

آف  رین کند. او خ  اکِ درِ میخان  ه را معجزه»ید بیضا« از معجزات م سی است. بیدل چندین بار در غزلیات به ید بیضا اشاره می

 ش د:دانسته است؛ چنانکه وارد هر قدحی بش د، ید بیضایی نمایان می

 ان  د خمی  رب  ه خ  اک میک  ده، اعج  از کرده

 

 ز دس  ت هرک  ه ق  دح گ  ل کن  د ی  د بیضاس  ت  

 (442: 1، 1387)بیدل،                               

 حضرت خضر -2-7

ذکر نشده ط ر صریح نامی از خضر  مرتبه در غزلیات بیدل آمده است. در قرآن به  44و  غزلیات امیرخسرو  در  بار    43نام خضر  

س ی ق مش فرستاد. وی آنان را به یکتاپرستی و اقرار به پیامبران و فرستادگان و و »او از پیامبران مرسل ب د که خداوند او را به

 (.96-97: 1، 1388نم د ... نام اصلی آن حضرت، بالیا است« )ابن باب یه،  های آسمانی دع ت میکتاب

 آب حیات خضر و -2-7-1

: 1386)یاحقی،    نماید«جاوید است، سالک را به آن راه می  ۀدرون ظلمت جای دارد و خضر که پیر طریقت و زند،  »آب حیات

 بیند:امیرخسرو، آب خضر را در لبِ ن شین یار می (.333

 ای ب    ر آب خض    رگ    ر ندی    دی س    بزه

 

 رد آن ش    کر بب    ین رس    ته نب    اتگِ      

 (267: 1387)امیرخسرو،                            

ج شد. دوست و دشمن حتی اگر خضر باشد، از سخن وی در داند که از ضمیر وی میبیدل، سخن خ د را آب حیاتی می

 امان نیست:

 چک  د آب حی  ات نی  ک و ب  دبیدل، ز کلکم می

 

 خ رد امروز دشنام م  راخضر است اگر کس، می 

 (140: 1، 1387)بیدل،                               

 و راهنما خضر -2-7-2

. امیرخسرو، خض  ر را راهنم  ا دانس  ته و »کش  ف و (37: 1385 )انصاری، ش د«طریقت تلقی می  عرفان، خضر، پیر و مرشدِ  »در

 کند:پذیرد و ت صیه به پیروی از مریدی آگاه میکرامات« را نمی

 ز فق  ر، کش  ف و کرام  ات چن  د چن  د م  رادت

 

 حی   ان طل  ب   ۀچ ن خضرت آشناس  ت، چش  م 

 (87: 1387)امیرخسرو،                             

کند که طریقت، بسیار دش ار ب ده و مسئ لیت خضر بسیار مهم است. شاید شاعر، خ د را آگ  اه ب  ه طریق  ت بیدل اشاره می

 دانسته؛ اما در عمل، به نات انی خ د اقرار کرده و دربرابر خضر )مراد( نات ان است:

 دع    ی خض   ر طریق   ت ب    دنم آواره ک   رد

 

 کنمم م  یاندکی گر ک  م ش   د ای  ن راه، ک  م گُ    

 (1109: 2، 1387)بیدل،                             

 خضر و اسکندر -2-7-3

خضر از آب حیات ف  یض ب  رده و   دلیلداند؛ به همین  یافتن خضر به چشمۀ حیات را ناشی از فیض الهی میدست   ،میرخسروا

 بهره مانده است:اسکندر با همۀ تلاش، ناکام و بی

 صد سکندر جان ده  د تش  نه  به راه عشق کانجا

 

 حی   ان بیاس  اید  ۀزهی بخت خض  ر ک  ز چش  م 

 (241: 1387)امیرخسرو،                            



 48شمارۀ ، 17 ، دورۀقارهمطالعات شبه   78

خضر از آب حیات را ناشی از تقدیر و لطف الهی دانسته و ب  ر ای  ن ب  اور اس  ت ک  ه تق  دیر اله  ی باع  ث   مندیِبیدل، بهره

 گرفتن او از اسکندر شده تا به چشمۀ حیات برسد:پیشی

 وج  م ق ف نیست جام قسمت بر تلاش جست 

 

 از نصیب خضر جز حسرت به اسکندر چه حظ 

 (967: 1، 1387)بیدل،                               

 حضرت عیسی -2-8

بی  دل در غزلی  ات   آمده اس  ت.  «مسیح»بار    14و    «عیسی»بار    14که  کرده  داستان عیسی اشاره  به    بار  28  ،امیرخسرو در غزلیات

: 1385پرس  ت،  مرتبه ی  اد ش  ده اس  ت« )یزدان  11مرتبه و مسیح    25بار به نام مسیح اشاره کرده است. »در قرآن نام عیسی    23

 (.467: 1386اللحم یه دیه از مریم باکره مت لد شد« )خزائلی،  (. »عیسی در زمان هرودیس در بیت 829

 مسیح و معراج -2-8-1

از خص صیات عیسی، معرال به آسمان چهارم )جایگاه خ رشید( است. ن ع نگاه دو شاعر به مسئلۀ معرال، متف  اوت اس  ت. از 

 رسد:دید امیرخسرو، حتی خ رشید که با عیسی همنشینی دارد، در زیبایی به یار او نمی

 زن  دنیّ  ر اعظ  م ک  ه هف از ق  رب عیس  ی می

 

 س   ت   س   یمای تای از پرت     رخس   ار مهذره 

 (121: 1387)امیرخسرو،                            

بایست طل  ب ک  رد و هم  ت دارد درراستای معرال )وصال حق( میهای خ د اذعان میبیدل با نگاه عرفانی در بیان اندیشه

 رسد:داشت؛ چ ن عاشق بعد از »طلب« به »قرب« می

 آهنگ طلب خفت  ه اس  ت معراج  ی  یهابه پستی

 

 ب  رد م  ا راواگ  ذارد ت  ا مس  یحا مینف  س گ  ر  

 (48: 1، 1387)بیدل،                                

 و شفای کور مادرزاد مسیح -2-8-2

نگرفته  ضمیر، پندیکند انسان جاهل از راهنمایی پیر روشناز معجزات عیسی، شفای نابینایان مادرزاد است. امیرخسرو بیان می

مندی از عیس  ی )پی  ر معن   ی( را آوردن بینایی و بهرهدست کند؛ همچنان که دجّال ک ر با اینکه شرای  بهو در گمراهی سیر می

 داشته، اما در ک ری سیر کرده است:

 تر گ  ردد ز پن   د معن   ی دان  ای خ   امخ  ام

 

 ال ک   ر رتر گ  ردد ز ب  اد عیس   ی دجّ   ک    

 (492: 1387)امیرخسرو،                            

 بخشیمسیح و جان -2-8-3

سخن را همچ ن مسیحا دانس  ته لبِ خ شکردن مردگان، از دیگر معجزات عیسی است. امیرخسرو در غزلیات، یارِ شیرینزنده

 بخش است:که دمِ گرم و مسیحایی او، جان

 پس   ند ک   ه در پ   یش لب   ت م   رده بم   انمم

 

 مس   یحا نت    ان رف   ت  ت   ا زیس   ته از پ   یشِ 

 (89)همان:                                            

 گ ید:بخشی مسیحا، در سرودن اشعار و خلق معانی در مقام تفاخر میبر جانبیدل باتکیه

 احی  ای مع  انی ب  ه خم ش  ی ک  ردم مبی  دل

 

 نف  س س   خته اعج  از مس  یحای دل اس   ت  

 (391: 1، 1387)بیدل،                               



 79 یدهل  دلیو ب یدهل  رخسرویام اتیدر غزل امبرانیپ یمایس ۀسی و مقا یبررس

 مسیح و تجرد -2-8-4

پ  ذیرد و ره  ایی از جه  ان هس  تی و نگرش بیدل به مسئلۀ تجرد عیسی، درخ ر ت جه است. او خص صیت تجرد مسیح را نمی

 پندارد:آزادی از بند تعلقات را ادعایی بیه ده می

 ت  ا نف  س هس  ت از ای  ن دامگ  ه آزادی نیس  ت 

 

 تهمت   ی ب    د تج   رد ک   ه مس   یحا برداش   ت  

 (446: 1، 1387)بیدل،                               

ای شد تا وارستگی او از تعلقات، زیر س  لال از دیدگاه بیدل، مسیح هم نت انسته است از این جهان دل برکند و س زن بهانه

 برود:

 هف آزادی اس   ت بی   دل تهم   ت وارس   تگان

 

 مس  یحا س   زن اس  ت ش   خی ن  ام تج  رد ب  ر  

 (360)همان:                                          

 حضرت سلیمان -2-9

: 5513)ش ش  تری،  «  پس  ر حض  رت داود  ،»س  لیمانبار در غزلیات بیدل آمده و    23و    امیرخسرو  بار در غزلیات  27نام سلیمان  

 ،»در کت  اب مق  دس(.  306:  2،ل  1371قرآن آمده اس  ت« )قرش  ی،  بار در    17اسرائیل، نام مبارکش  ، »از انبیاء معروف بنی(285

 (.486: 1377»اکثراً در سلامتی و صلح ب د« )هاکس، (. 389: 1355« )ش شتری،  سمت نب ت ندارد و فق  پادشاه است 

 سلیمان و مور -2-9-1

امیرخسرو در غزلیات بر این باور است که او )عاش  ق( دارای ارزش و داستان رویارویی سلیمان با م رچه در قرآن آمده است.  

ای دربراب  ر مُل  ک س  لیمان ق  رار منزلت ب ده، اما دربرابر لب شیرین یار، وج د او ارزرشی نداشته و مانند این است که م رچ  ه

 گیرد:

 اس  ت   بر آن لبی ک  ه ش  کر ب  ا حلاوت  ش ش   ر

 

 زار مل  ک س  لیمان به  ای ی  ک م   ر اس  ت ه    

 (181: 1387)امیرخسرو،                            

 ای دانسته است:بیدل نیز به این امر ت جه داشته و ممدوح را همچ ن سلیمان و خ د را دربرابر او، همچ ن م رچه

 در جن   اب حض   رت ش   اه س   لیمان بارگ   اه

 

 ن  ات ان م   ری خی  ال عرض  ی اندیش  یده اس  ت  

 (294: 1، 1387)بیدل،                               

 سلیمان و مکِنت -2-9-2

سلیمان، پیامبری دارای فرمانروایی و دارایی بسیار ب د. امیرخسرو یار را همچ ن سلیمان، دارای شُک ه و ش کت دانسته وهم  ۀ 

 داند:از جنّ و پری را تحت فرمانش میم ج دات اعم

 را   را، دی  و پری لشکر ت   مردم به جان چاکر ت

 

 این سلیمانیست  ملک را،    ت  مر  این  است   خ بی  نی 

 (694: 1387)امیرخسرو،                            

وج ی ظ   اهر داری پیش  ه کن  یم، از جس  ت ای، قناع  ت و خ یش  تناندازۀ چشم م رچ  هکند اگر حتی بهبیدل نیز تأکید می

 نیاز خ اهیم شد:ثروت، حتی اگر ملُک سلیمان باشد، بی

 چش  م م   ری اگ  رت ک  نج قناع  ت بخش  ند

 

 همچ    بی  دل ه   س مل  ک س  لیمان نکن  ی 

 (1443: 2، 1387)بیدل،                             
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 و انگشتری سلیمان -2-9-3

ب  ه لب  اس حش  مت و هیب  ت پ ش  یده  ،»هرگه سلیمان آن را در انگشت ک  ردیاز ملزومات حک مت سلیمان، انگشتری ب ده و  

دهان که بدون هیچ انگش  تری، مانن  د س  لیمان اس  ت، در امیرخسرو با نگاه عاشقانه از یارِ غنچه  (.369:  1375)مهدوی،    گشتی«

 شگفت است:

 ل      ک خ       بی راب      ی ده      انی و مُ

 

 س   لیمان ش   دی ک   ه خ   اتم نیس   ت چ    ن  

 (188: 1387)امیرخسرو،                            

ک  ه در ت  رازوی بیدل با نگرش عارفانه در شناخت و ارزیابی، خ د را مانند انگشتر سلیمان ارزشمند دانسته اس  ت؛ درحالی

 تر است:ارزشعدل الهی، عیار واقعی شخصیت او بسیار کم

 ل   ک س   لیمانم، ول   ی تمیی   ز ح   قخ   اتم مُ

 

 گی   رد م   رابه   اتر از نگ   ین کن   ده میکم 

 (117: 1، 1387)بیدل،                               

 سلیمان و تخت -2-9-4

»تخت سلیمان از زر ناب ساخته شده ب د و در پیشگاه آن دو شیر و بر فراز آن ازجمله نمادهای مرتب  با سلیمان، تخت است.  

(. امیرخسرو در وصف حال ممدوح، او را چ ن سلیمانِ ب  ر تخ  ت نشس  ته، 393: 1386  لی،ئب دند« )خزادو کرکس تعبیه کرده  

 سراید:بیند و میمی

 بری گشته خ د سنحُ در دلبری، در  پری  چ ن  ای

 

 تخت سلطان را بب  ین  خ اهی سلیمان بنگری، بر 

 (696: 1387)امیرخسرو،                            

وبرق دنیا را ام  ری بیه   ده ش  مرده و داند. او ه س بزرگی و زرقبه جهان هستی، ضعیف میانسان را نسبت بیدل، قدرت  

 ها، به مقص د نرسیده است:وج ی بهترینبرخلاف جست 

 دارد دم    ا  تخ    ت س    لیمان غب    ار م    ا

 

 ایمپ  ا و س  ر ب  ه روی ه   ا ه  م نشس  ته ب  ی 

 (1102: 2، 1387)بیدل،                             

 حضرت ایوب -2-10

کار نبرده است. »ای ب از انبیای مشه ر، شخصیت ای ب اشاره کرده و بیدل نام ای ب را بهبار به    2  در غزلیات خ د،  امیرخسرو

( و » نم نۀ کاملی از ی  ک بن  دۀ م  لمن و ش  اکر و ص  ابر خداس  ت« 146:  1،ل  1371بار در قرآن آمده« )قرشی،    4نام مبارکش  

 (.379: 1386)جادالم لی،  

 شمارایوب و رنج بی -2-10-1

نام ای ب، با رنج و محنت، امتحان و ابتلا همراه است. شاعر خ د را دردمند و رنج ر دانسته است و مانن  د ای   ب و یعق   ب، 

 داند:کش میدردمند و رنج

 چ  ه ج  ای محن  ت ای   ب و ان  دوه دل یعق   ب

 

 ب  لا اینس  ت و بیم  اری و تنه  ایی ک  ه م  ن دارم 

 (562: 1387)امیرخسرو،                            

 به کِرمشدن ایوب و مبتلا -2-10-2

شماری که ای ب تحمل کرد، ابتلا به بیماری و مبتلاشدن به کِرم است. امیرخسرو خ د را عاش  قی ص  ب ر های بیاز درد و رنج

 کند:داند و هرگ نه جفایی را از رقیبان تحمل میمی
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 ب   رای ت     خس   رو جف   ای م   دعیان ش   دکَ

 

 ز کرم  ان جف  ا کش  د ای   ب ،ک  ه به  ر دوس  ت  

 (84: 1387)امیرخسرو،                             

 حضرت الیاس -2-11

ب  ار از الی  اس ن  ام ب  رده«   2کار نرفته است. »قرآن مجید فق     بار در غزلیات بیدل آمده و در غزلیات امیرخسرو به  1نام الیاس  

 .(339: 1382« )نیشاب ری،  است »الیاس از فرزندان هارون و از شریعت م سی  ( و 204: 1386)خزائلی،  

 الیاس و خضر -2-11-1

( و »خض  ر 338: 1382اند« )نیش  اب ری، »در قصه آمده است خضر و الیاس تا روز قیامت نمیرند که هردو آب زندگانی خ رده

(. بیدل به بلندطبعیِ مجن ن که بدون راهنما س  ر ب  ه 442:  1386ها م کل است« )طبری،  به دریاها م کل است و الیاس به بیابان

 برد:ج ید، رشک میبیابان نهاده و هرچند راه را گم کرده است، کمکی از خضر و الیاس نمی

 آی  ده  ای مجن   ن رش  ک مینیازیم  را ب  ر بی

 

 الیاسش و خضر از یاد نیست  و راه است  کرده  گم  که 

 (945: 2، 1387)بیدل،                               

 حضرت یونس -2-12

»در ق  رآن  .اشاره کرده؛ اما بیدل از وی ن  امی نب  رده اس  ت  «ذوالن نبا عن ان »و  ی نسشخصیت به  بار 1 در غزلیات  امیرخسرو

)اس  دی ت یس  رکانی،   اس  راییل ب   د«از پی  امبران بنی  یک  ی»ی نس  (.  687:  1386بار مذک ر است« )خزائلی،    4مجید نام ی نس  

 (.767: 1385پرست، و »بر مردم نین ا مبع ث شد« )یزدان  (23: 1388

 یونس و رفتن به شکم ماهی -2-12-1

پ  ردازد ک  ه ای  ن م  اه، شاعر در غزلی که ابیات آن، با بازی حروف همراه است، به وصف طبیعت و ترسیم شب عید و م  اه می

همچ ن حرف »ن ن« یا »ع« ب ده و با خامۀ خالق جهان، بر صفحۀ هستی نگارگری شده است و ستارگان در اط  راف ای  ن م  اهِ 

ش د، نجات ی نس از ش  کم شدن ماه که در اضمحلال است و تص یر آن مح  میشکلِ »ن ن«، مانند »نقطه« هستند. این کاملبه

 کند:ماهی و عمر دوبارۀ او را به ذهن تداعی می

 برآم     د م     اه عی     د از اول گ     ردون

 ؟ع   ین ی   اب   ر اول آس   مان ن    نی س   ت 

 ب  ه گ  ردش چیس  ت چن  دین نقط  ه ز انج  م؟

 ن      ر ۀبب     ین ان     در رک      ع آن پ     ار

 

 ط  رب چ   ن م  اه ن    ش  د ه  ر دم اف  زون 

 ک  ه بی  رون آم  ده س  ت از کل  ک ب  ی چ   ن

 ن    ن اگ   ر ی   ک نقط   ه باش   د ب   ر س   رِ

 هلاک   ش گ    ی خ    اهی خ    اه ذوالن    ن

 (683: 1387)امیرخسرو،                            

 حضرت داود -2-13

بیدل نام داود را  .را در غزلیات آورده و در هرسه م رد به آواز خ ش و نومۀ داودی اشاره کرده است   داودنام  بار    3امیرخسرو  

 1033»حض  رت داود تقریب  اً در س  ال (. 302: 1386بار در قرآن مجید مذک ر است« )خزائل  ی،  16کار نبرده است. »نام داود به

 (.311« )همان: سلطنت او چهل سال ب ده است  مدت نب ت یاو  اللحم مت لد گردیده از میلاد در بیت  پیش

 خوش داود و آواز -2-13-1

از خص صیات داود، آواز خ ش است. امیرخسرو در پنداری ش  اعرانه، در پ  س از م  رگ خ   د، ب  ه ج ش  ش نوم  ۀ داودی از 

 کند:مزارش اشاره می
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 بع  د م  ن اگ  ر گ   ش نه  ی ب  ر س  ر خ  اکم

 

 داود برآی     د ۀاز خ     اک هم     ه نوم       

 (257: 1387)امیرخسرو،                            

 )ص(حضرت محمد  -2-14

النبیین و ص  احب اشاره شده است. »محمّد خ  اتم  )ص(بار به شخصیت پیامبر  3و در غزلیات بیدل،  بار    2در غزلیات امیرخسرو،  

 (.557:  1386« )خزائلی،  .بار در قرآن مذک ر است  4شریعت مقدس اسلام، نام مبارکش 

 محمد و نیکوکاری -2-14-1

در غزلی، به ستایش خ  اتم انبی  ا پرداخت  ه و ب  ه دنب  ال گ   هرِ عش  ق و معرف  ت اس  ت. او مخاط  ب را تش   یق ب  ه   امیرخسرو

 زند:گردان ب ده و مستانۀ بادۀ معرفت، جام منقبت میکند. او از مادیات و تعلقات رویوج ی حق میجست 

 ای ه شیار، لیک نه زی  ن ب  اده خ   ر  ،مست ش  

 

 احس   ان طل   ب  ۀاز ق   دح مص   طفی ب   اد 

 (87: 1387)امیرخسرو،                             

 محمد و راهنما -2-14-2

ج ید و حالی روزگار، به حضرت محمد ت سل میحضرت محمد، راهنمای بشر و رهبر مسلمانان است. امیرخسرو در پریشان

 داند و بنابراین از مهالک باکی ندارد:او را راهنمای خ د می

 آن را ک    ه چ      مص    طفی دلی    ل اس    ت 

 

 در قافل         ه از ب         لا نترس         د 

 (293)همان:                                          

 و شفاعت محمد  -2-14-3

کن  د و امی  د ب  ه ش  فاعت بیدل به پیامبر و ائمه ادای احت  رام می  .، مقام شفاعت در روز قیامت است )ص(های رس ل اکرماز مقام

دارد. بیدل امید دارد با برگزیدگان خ  دا و م  ردانِ ح  ق   )ع(خاتم انبیا دارد. او پیرو دین اسلام ب ده و اُنس با شخصیت امام علی

 محش ر ش د:

 دو روزی فرص  ت آم   زد درود مص  طفی م  ا را

 اگ  ر ام  روز دل ب  ا خ  اک راه مرتض  ی ج ش  د

 

 بی  امرزد خ  دا م  ا راکه پ  یش از م  رگ در دنی  ا   

 کند محش   ر ف  ردا فض  ل ح  ق ب  ا اص  فیا م  ا را

 (107: 1، 1387)بیدل،                               

 و معراج محمد  -2-14-4

جِدِ الْحَ  رَامِ  ِلَ    ا»سُبْحَانَ الَّذِی  به آن اشاره شده است.  قرآن  در    و  اکرم  معرال از معجزات پیامبر رَب بِعَبْ  دهِِ لَ  یْلاً مْ  نَ الْمسَ  ْ س  ْ

کند و معرال نب ی را فراتر از ذه  ن و اطلاعی و عجز می(. بیدل دربارۀ معرال پیومبر اظهار بی1س رۀ اسَرا،  الْمَسْجِدِ الأقَْصَ « )

 تفکر و بیان دانسته است:

 ع  رم مع  رال حقیق  ت از م  ن بی  دل مپ  رس

 

 دانم چ  ه ش  دقط  ره دری  ا گش  ت، پیومب  ر نم  ی 

 (626)همان:                                          

 و انسانِ کاملمحمد  -2-14-5

حضرت محمد، برترین مخل ق و دلیل خلقت آفرینش و »ثمرۀ ش  جرۀ کاین  ات ب   د ک  ه ل    هک لم  ا خلق  ت اهف  لاک، مب  د  

داند که از آدم به ما رسیده است. ش  اعر ج  ز (. بیدل ظه ر عشق را از آغاز خلقت می37:  1386م ج دات هم او آمد« )رازی،  
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ج   د حض  رت یابد. او نشان دا ِ عشق و آفرینش جهان را به برکت وج   د ذیخاکساری و تسلیم به درگاه خداوند، راهی نمی

 داند:مرتبت میختمی

 ش     دنمیت    ا وادی غب    ار نف    س ط    ی 

 ب   ر غفل   ت انفع   ال و ب   ه آگ   اهی انبس   اط
 

 م   دعا رس   یدنت    ان ب   ه مقص   د دل ب   ی  

 رس  د، از مص  طفی رس  یدب  ر هرک  ه هرچ  ه می

 (732: 1، 1387)بیدل،                               

برای آگاهی بیشتر در مقایسۀ سیمای پیامبران در غزلیات دو شاعر و مراتب تکرار، به استناد جدول و نم دار ست نی در زیر 

 ش د.پرداخته می

 مراتب تکرار شخصیت پیامبران در غزلیات بیدل دهلوی و امیرخسرو دهلوی  -1 جدول

 در غزلیات بیدل  مراتب تکرار در غزلیات امیرخسرو  مراتب تکرار نام پیامبر  ردیف 

 16 12 آدم  1

 1 3 ن ح 2

 2 6 ابراهیم  3

 19 12 یعق ب  4

 36 64 ی سف 5

 44 43 خضر  6

 10 3 م سی 7

 23 27 سلیمان 8

 23 28 عیسی 9

 3 3 محمد  10

 - 2 ای ب  11

 - 3 داود 12

 - 1 ی نس  13

 1 - الیاس 14

 

 
 غزلیات امیرخسرو  بسامد کاربرد نام و القاب پیامبران در -1شکل 
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 بسامد کاربرد نام و القاب پیامبران در غزلیات بیدل دهلوی  -2شکل 

 گیرینتیجه -3

های امیرخس  رو بیش  تر عاش  قانه و سبک و دارای غزلیات فاخر هستند. غزلدهل ی و بیدل دهل ی دو شاعرِ صاحب   امیرخسرو

های بیدل عارفانه است. از مضامین مشترک شعری در غزلیات دو شاعر، اشاره به نام و الق  اب و داس  تان پی  امبران و اغلبِ غزل

ها و احساس  ات اس  ت. در بس  یاری از م   ارد، دو های گ ناگ ن ادبی و خلق معانی بدیع از مضامین مزب ر در بیان اندیش  هبهره

اند. امیرخسرو درراستای مضامین عاشقانه بیشتر از ی سف به  ره شاعر، با اشاره به نام و القاب پیامبران، مضامین مشترک سروده

لحاظ درص  دبندی، در آمده، ب  هدست به آمارهای بهبرده و بیدل درجهت مضامین عارفانه بیشتر از خضر بهره برده است. بات جه

بیش  ترین ک  اربرد را دارن  د. در غزلی  ات   درص  د  44و در غزلی  ات بی  دل، خض  ر ب  ا    درص  د  31غزلیات امیرخسرو، ی سف با  

کمترین ک  اربرد را دارن  د.  درصد 2و در غزلیات بیدل، الیاس و ن ح با  درصد 1امیرخسرو، حضرت محمد و ی نس و ای ب با 

امیرخسرو بعد از ی سف، بیشترین بهره را از خضر در ساخت معانی برده و بیدل بعد از خضر، بیشترین به  ره را از ی س  ف در 

کار رفت  ه؛ ام  ا ط ر مت سطی در غزلیات هردو شاعر ب  ههای عرفانی داشته است. سلیمان و عیسی و یعق ب و آدم بهبیان اندیشه

ها درخص ص خلق مضامین عارفانه و عاشقانه متفاوت است. به نام م سی و خلیل نیز ت س    دو ش  اعر اش  اره ن ع بهره از آن

لحاظ نگاه عارفانه و عاشقانه متف  اوت هس  تند. اند؛ اما در ساخت معانی، بهشده است و اص هً به مضامین مشترکی ت جه داشته

ای ندارد. بی  دل در س  رودن ش  عر عارفان  ه ب  ه امیرخسرو به شخصیت ی نس و ای ب اشاره کرده و بیدل به این دو پیامبر اشاره

شخصیت الیاس که متناسب با فضای عرفانی و سیر و سل ک طریقت است، ت جه داشته؛ اما امیرخسرو ب  ه ن  ام الی  اس التف  اتی 

آوازی داود، در سرودن شعر عاشقانه استفاده ک  رده؛ ام  ا بی  دل از ن  ام و داس  تان داود به  ره ندارد. همچنین امیرخسرو از خ ش

 نگرفته است.
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 منابع -4

 .قرآن کریم

، چ  اا اول، ق  م: اندیش  ه 1  ، ترجمه سیّد علی حسینی، جل  دعلل الشرایع  .(1388)  .ابن باب یه )شیخ صدوق(، محمّد بن علی

 .م هنا

 .، تهران: عقیلهای قرآنیقصه  .(1388) .اسدی ت یسرکانی، سهراب

 .، با مقدّمه و اشراف محمّد روشن، چاا دوم، تهران: نگاهدیوان امیرخسرو دهلوی .(1387) .خسرو بن محم دامیرخسرو،  

 .، چاا پنجم، تهران: انتشارات طه ریمبانی عرفان و تصوف  .(1385) .انصاری، قاسم

الله خال محمّ  د خس  ته و خلی  ل  مصحح  ۀ، براساس نسخغزلیات بیدل دهلوی  .(1387)  .بیدل دهل ی، عبدالقادر بن عبدالخالق

 .، چاا اول، تهران: زوّار2  و 1خلیلی، جلد 

 .72-51 (:3)2، قارهمطالعات شبه)عرفان امیرخسرو دهل ی در مطلع اهن ار(،  قدس ۀخطب  .(1389)  .پناهی، مهین

 .مطالعات و تحقیقات فرهنگی ۀسسل ، تهران: مکلیاّت شمس داستان پیامبران در .(1364) .پ رنامداریان، تقی

 .مصطفی زمانی، چاا دهم، قم: پژواک اندیشه ۀ، ترجمهای قرآن یا تاریخ انبیاقصّه .(1386) .جاد الم لی، محمّد احمد

 .، چاا دوم، تهران: بعثت نقش پیامبران و تمدّن انسان  .(1349) .حجازی، فخرالدّین

 .امیرکبیر، چاا هفتم، تهران: اعلام قرآن .(1386). خزائلی، محمّد

 .علمی و فرهنگی ، به اهتمام امین ریاحی، چاا دوازدهم، تهران:مرصاد العباد .(1386) .الدینرازی، نجم

 .، مشهد: آستان قدس رض یپرتوهایی از قرآن و حدیث در ادب فارسی .(1385) .راشد محصل، محمد

 .، چاا س م، تهران: سخنادبی ایران ۀاز گذشت  .(1385) .ک ب، عبدالحسینزرین

 .، تهران، اسلامیه1 ن مجید(، جلدآلوات قر  المعارف دایرة )  نثر طوبی .ق.(1398)  .شعرانی، اب الحسن

 .، چاا پنجم، تهران: فردوسیفرهنگ تلمیحات  .(1375)  .شمیسا، سیروس

 .، چاا س م، تهران: دریافرهنگ لغات قرآن .(1355)  .ش شتری، عباّس

 .، چاا هفدهم، تهران: فردوس2، جلدادبیّات ایرانتاریخ   .(1385)  .اللهصفا، ذبیح

 .، چاا ششم، تهران: فردوس4، جلد تاریخ ادبیّات ایران  .(1387)  .اللهصفا، ذبیح

الشعرای بهار و محمّد پ  روین گناب  ادی، اب علی بلعمی، به تصحیح ملک  ۀترجم  .تاریخ بلعمی  .(1386)  .طبری، محمّدبن جریر

 .چاا اول، تهران: هرمس

 .، چاا ششم، تهران، داراالکتب اهسلامیه2و  1 ، جلدقاموس قرآن  .(1371)  .اکبرعلی قرشی، سید

 .، تهران: انتشارات محم دیمفاتیح الاعجاز فی شرح گلشن راز .(1337) .ههیجی، شیخ محمّد

 .177-194(: 35)10قاره،  ، مطالعات شبهترکیبات خاص در غزلیات بیدل دهلوی  .(1397) .مشایخی، فاطمه

 .، چاا سی و ششم، تهران: دارالکتب اهسلامیّه25 جلدتفسیر نمونه،    .(1387) .مکارم شیرازی، ناصر

 .، برگرفته از تفسیر س ر آبادی، چاا س م، تهران: خ ارزمیقصص قرآن مجید  .(1375)  .مهدوی، یحیی

 .، تهران: دانشگاه تهران1و  5اصور حکمت، ل ، به اهتمام علیالاسرار و عدّه الابرارکشف  .(1357) .میبدی، اب الفضل
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به اهتمام حبیب یومایی، چاا س   م، ته  ران: علم  ی و   الانبیا )داستان پیامبران(،قصص  .(1382)  .نیشاب ری، اب اسحق ابراهیم

 .فرهنگی

 .، تهران: طه ریقاموس کتاب مقدسّ  .(1377)  .هاکس، جیمز

 .، چاا اول، تهران: فرهنگ معاصرادب فارسی ها دروارهفرهنگ اساطیر و داستان .(1386). یاحقی، محمّدجعفر

 .، چاا پنجم، تهران: اطلاعاتداستان پیامبران  .(1385) .پرست، حمیدیزدان


