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Abstract 
A large part of the educational literature of the Persian language consists of moral teachings, by 

expressing moral virtues and vices that calls people to abandon vices and acquire virtues for the 

purpose of self-improvement. The purpose of this research is to compare the moral thought of Maulvi 

and Iqbal Lahori in the issue of moral virtue and its descriptive-analytical method. The result of the 

research shows that Maulavi considers man as a strange being in the material world, which is far from 

his original. The way to reach God is to adhere to Sharia and mystical teachings, abandon vices and 

practice moral virtues in order to reach the position of death. As a disciple of Maulvi, Iqbal has his 

moral characteristics in mind, but he does not accept the status of death and considers the reformation 

of the individual as a prelude to the reformation of the society. In addition, Maulawi considers letting 

go of vices before practicing virtues and prefers the side of religion in the criterion of virtue. But Iqbal 

emphasizes virtues and relies more on reason. The findings of the research show that while 

considering moral teachings to be natural, they consider moral flourishing to depend on education, and 

mystical ethics is emphasized by both. 
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1. Introduction 

Morality is an innate human thing, and concepts such as morality, good and bad, moral should and 

should not, moral absolute or relativity, etc. are among the first human intellectual issues that are 

expressed in various formats such as prose, poetry, stories and anecdotes. . The question of what 

action is proper and what is improper has occupied the minds of ethics and philosophy scholars 

throughout history. 

Molvi and Iqbal Lahori are two famous Muslim thinkers who pay special attention to ethics and 

human beings. From Maulvi's point of view, ethics is the beginning of mysticism, in order to ascend 

towards the supreme origin, a person must first purify his existence from bad qualities, and make good 

qualities his queen, and then prepare for the spiritual journey. From Maulana's point of view, in doing 

any conscious and voluntary action, a human being seeks a missing thing, and action is not taken, 

except to achieve that thing. This rule is also true about moral actions, and Rumi not only describes the 

actions, their different results, but also in his recommendations to do the right action and avoid the 

wrong, he made the audience aware of the different results of these actions. It encourages him. (Qana'i 

Khozaei, 1390: 192) From his point of view, following the Shari'ah and steadfast commitment to good 

moral qualities is a necessary condition for entering the stage of spiritual progress and reaching 

spiritual authorities. 

Iqbal's poems contain deep and broad meanings and moral and educational points taken from the 

teachings of Islam, which is a kind of educational literature. The meaning of educational literature is 

"the literature that sees human happiness in the improvement of his moral character and directs his 

effort to the cultivation of spiritual powers and moral education of man. Admonitions, ascetic 
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teachings and morals are the colorful types of Persian didactic literature. (Mushraf, 1389: 9). Iqbal is 

hard on the thought of informing Muslims and liberating them from the slavery of colonialism. 

The purpose of this research is to extract and analyze moral virtue from the point of view of Maulvi 

and Iqbal Lahori and to express the similarities and differences between the two points of view and it 

aims to answer these questions: 

1- What is a creative virtue from the point of view of Molavi and Iqbal Lahori? 

2-What are the points of commonality and difference between Maulvi's and Iqbal Lahori's views on 

the issue of moral virtue? 

1.1. Research Methodology 

This research is based on descriptive-analytical method and library studies and analyzes the 

intellectual foundations and content analysis of Maulavi and Iqbal's thoughts on the issue in question, 

as well as the definition of moral virtue, its importance and necessity, then comparison and evaluation 

of virtues. It deals with ethics and extracting the differences and similarities of two points of view. 

2. Discussion 

Maulvi and Iqbal Lahori did not deal with moral issues in the style of ethical scientists, but they paid 

special attention to moral issues in their poems. Part of what they share in moral principles is due to 

their being influenced by religious teachings, and their difference is due to the difference in their 

intellectual methods and foundations. 

They are mystics from Mashreb "existential unity" who strive for a certain moral system in their 

mystical way. Morality is especially important in their behavioral structure; Both of them pay attention 

to the essence and spirit of religion and ethics - not its appearances - and God is the focus of their 

attention. After God, the most important pillar of Maulavi and Iqbal's thought is man. Both of them 

want to take people through scary narrows and dangerous passes and reach the amazing horizons of 

humanity. According to Quranic teachings, Maulvi considers human to have inherent dignity and the 

highest creation. (Molvi, 1386: 880) Iqbal, inspired by the verses of the Qur'an and following Maulvi, 

considers man to be the bearer of God's good names and the head of God Almighty. (Iqbal Lahori, 

2018: 28) 

Molana and Iqbal have a unified approach to education and ethics, that is, on the one hand, 

idealistic and realistic moral models are presented as the ideal of man, and on the other hand, in the 

light of education, it will have individual, political, and social reflections. 

According to Rumi and Iqbal, moral virtue exists in conscious and voluntary action, not instinctive, 

unconscious and involuntary action. They consider human actions to be objective and the goal of 

moral actions is to reach perfection or the missing thing. It seems that according to the terms of moral 

philosophy, Molavi's moral view is eschatological. Rumi's eschatological view does not originally 

focus on the external and worldly consequences of actions, but rather on the inner impact and spiritual 

evolution of man. His intended goal is the cultivation and exaltation of the soul, which is achieved in 

the light of virtues. The generalities of Iqbal's moral thought are similar to Maulvi to some extent, 

although it is not possible to determine the boundary between the moral views of Maulana and Iqbal 

with certainty, but from Iqbal's words, it can be seen that he, like Maulvi, refines and cultivates the 

soul and cultivates it in the shadow of virtues. According to him, action and virtue are inseparable 

from each other, virtues are both nurturing of the soul and its manifestations and reflections. 

3. Conclusion 

Maulvi and Iqbal have lived in the atmosphere of Islamic teachings. Therefore, the Holy Quran had a 

tremendous impact on their thoughts and many aspects of it are reflected in their words, one of these 

dimensions is the moral aspect. This research shows that Maulvi and Iqbal are concerned about 

personal and social development by following religion, although they did not discuss and interpret 

moral issues, including virtue, in the manner of the scholars of ethics and social sciences, but their 

words are full of moral teachings. In addition to anecdotes and stories, they have brought moral 

perfections and reforming human relationships, which is the highest degree of virtue, the main axis of 

moral virtue in their poems is God, man, and human happiness and perfection. Maulvi considers it 

possible to cultivate the soul and refine the soul by grasping the divine thread, using the teachings of 

the prophets and the guidance of the divine saints, he does not negate the role of reason in the 

mentioned path, but it is shaky and uncertain. 
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 چکیده

ل و رذایل اخلاقییی، انسییان را بییه یهای اخلاقی است که با بیان فضابخش بزرگی از ادب تعلیمی زبان فارسی مشتمل بر آموزه

اخلاقییی مولییوی و اقبییال  ۀاندیشیی  ۀخواند. هدف این پژوهش مقایسیی ترک رذیلت و کسب فضیلت به منظور خودسازی فرا می

پییژوهش بیییانگر آن   ۀاسییت. نتیجیی بهره برده  تحلیلی  -روش توصیفیپژوهش از یک  و  بوده  فضیلت اخلاقی    ۀلئلاهوری در مس

 ،داند که از اصل خویش دور مانده اسییت. راه رسیییدن بییه معبییوداست که مولوی انسان را موجودی غریب در دنیای مادی می

 عنوانبییهبه مقام فنا نائل آید. اقبال  انسان  ترک رذایل و عمل به فضایل اخلاقی است تا    ،های شرعی و عرفانیپایبندی به آموزه

 .دانداصلاح جامعه می  ۀپذیرد و اصلاح فرد را مقدمهای اخلاقی وی را در ذهن دارد، اما مقام فنا را نمیشاخصه  ،مرید مولوی

اقبییال بییر اما    ،دهدجانب دین را ترجیح می  ،م بر عمل به فضایل دانسته و در ملاک فضیلت مولوی ترک رذایل را مقدّهمچنین  

دهیید اییین دو شییاعر  ییمن های پییژوهش نشییان میکنیید. یافتییهبیشییتر تکیییه می  ،عقل  رکید دارد و نسبت به مولانا بأفضایل ت

 .است کید هردو أدانند و اخلاق عرفانی مورد تهای اخلاقی، شکوفایی اخلاقی را در گرو تربیت میدانستن آموزهفطری

 ل، رذایل.یمولوی، اقبال لاهوی، اخلاق، فضا های کلیدی:واژه

 مقدمه -1

اخییلاق و... در    بییودن   سن و قبح، باید و نباید اخلاقی، مطلق یا نسبی امر فطری انسان است و مفاهیمی همچون اخلاق، حُ  ، یک اخلاق 

های گوناگونی مانند نثر، شعر، قصص و حکایات بیان شده اسییت. اییین پرسییش کییه  اولین مسائل فکری بشری است که در قالب   ۀ زمر 

 چه عملی بایسته است و کدام عمل ناشایست، ذهن دانشمندان اخلاق و فلسفه را در طول تاریخ به خود مشغول داشته است. 

تییوان بیشییتر  ای کییه می به گونییه   ؛ دارند   ای مولوی و اقبال لاهوری دو متفکر نامدار مسلمان هستند که به اخلاق و انسان توجه ویژه 

نخسییت    ، سیر صعودی به جانب مبدأ اعلییی   به منظور انسان    ؛ عرفان است   ۀ ها را اثر اخلاقی نامید. از دیدگاه مولوی اخلاق مقدم آثار آن 

خویش کند و سیی م مهیییای سییفر معنییوی شییود. از دیییدگاه    ۀ و صفات حسنه را ملک   کرده   باید وجود خود را از صفات ناپسند تطهیر 

یافتن بییه  گیرد، مگییر بییرای دسییت مولانا انسان در انجام هر فعل آگاهانه و ارادی، طالب امر مفقودی است و اقدام به عمل صورت نمی 

کشیید،  هییا را بییه تصییویر می تنها در توصیف افعال، نتایج متفاوت آن افعال اخلاقی نیز صادق است و مولانا نه  ۀ آن امر. این قاعده دربار 

برای انجام عمل درست و دوری از نادرست، مخاطب را متوجه نتییایج مختلییف اییین افعییال کییرده و بییدین    ، های خود بلکه در توصیه 

یعنییی انجییام  -شدن به صفات الهی و عمییل بییه شییریعت  از نگاه وی آراسته   . ( 192:  1390)قانعی خوزایی،   کند ترغیب می وسیله او را 
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شییر     ، امری  روری است. عمل به شریعت و التزام پایدار به صییفات نیییک اخلاقییی   -واجبات و پرهیز از محرمات و رذایل اخلاقی 

 رویکردی عرفانی دارد.  ، سیر و سلوک معنوی و پیمودن مقامات معنوی است. بنابراین نگاه مولانا به اخلاق   ۀ  روری ورود به مرحل 

کییه نییوعی ادب  بییوده  هییای اسییلام  های اخلاقی و تربیتییی برگرفتییه از آموزه معانی ژرف و گسترده و نکته  ۀ اشعار اقبال دربرگیرند 

داند و تلاش خود را متوجییه  بختی انسان را در بهبود منش اخلاقی او می »ادبیاتی است که نیک   ، تعلیمی است. منظور از ادبیات تعلیمی 

های رنگارنییا ادبیییات  هییای زهییدآمیز و اخلاقیییات، گونییه کند. پند و انییدرز، آموزه پرورش قوای روحی و آموزش اخلاقی انسان می 

 ها از بردگی استعمار است. سازی مسلمانان و رهایی آن آگاه  ۀ سخت در اندیش   ، (. اقبال 9: 1389تعلیمی فارسی است« )مشرف، 

 بیان مسئله و سؤالات تحقیق -1-1

سرشییت متضییاد انسییان را بییا تعییابیر    ، وی در مثنییوی   . و جییاما ا ییداد اسییت   ، انسان موجودی دارای مراتب  ، در نظام اخلاقی مولوی 

گوناگونی مانند: عقل و نفم، نفم و جان، نفم و روح، تن و جان، طبا و عقل و گاه از باب تشییبیه و مجییاز، ناقییه و مجنییون، زا  و  

کند. از نگاه او حرکت و اختیار، ذاتی انسان است و انسانیت با گزینش مناسییب یکییی از ا ییداد  عنقا، زا  و باز، یا خر و عیسی یاد می 

)رذیلت( برای او معنا داشییته باشیید و    )فضیلت( و بد   گیرد. از این رو انسان موجودی اخلاقی است که باید از یک سو خوب شکل می 

 . ( 428: 1354)مولوی،   کند بتواند یکی از ا داد را انتخاب  ، ها مواجه است چون همیشه با آن  ، از سوی دیگر 

نهادینییه کنیید.    انسان   را در  و خودسازی  خودشناسی  ، اسلام های آموزه های خردورزانه و مبتنی بر د با نگرش وش ک می  اقبال لاهوری 

  ، از دیدگاه وی هدف از تربیییت اخلاقییی   ساز تربیت انسان کامل است. زمینه   ، )ع( و عرفان   بیت اهل   محبت   ، نبوی   ۀ سیر قرآن،  و به باور ا 

 است.  . .. )رهبری درونی و بیرونی(، بندگی خدا، فرد کامل، کنترل نفم، آزادگی و   رسیدن به مقام خلافت الهی، مقام خودبسندگی 

در صدد پاسخ بییه  آن،  مو وع این پژوهش بوده و    ، فضیلت اخلاقی   ۀ دیدگاه این دو متفکر مسلمان دربار  ۀ تحلیل، بررسی و مقایس 

 این سؤالات است: 

 خلاقی از دیدگاه مولوی و اقبال لاهوری چیست؟ ا فضیلت    -1

 ند؟ ا فضیلت اخلاقی کدام   ۀ ل ئ جهات اشتراک و افتراق دیدگاه مولوی و اقبال لاهوری در مس   -2

 اهداف و ضرورت تحقیق -1-2

مسائل فییردی، اجتمییاعی،    در باب مولوی و اقبال لاهوری از متفکران بزرگ مسلمان و ستارگان آسمان ادب و عرفان پارسی هستند که  

اند. اسییتخراب بایییدها و نبایییدهای اخلاقییی و  در قالب شعر به هنرنمایی پرداخته   ، های دینی گیری از آموزه اخلاقی، اعتقادی و... با بهره 

اسییتخراب و تحلیییل    ، بودن یک عمل از دیییدگاه چنییین بزرگییانی امییری  ییروری اسییت. هییدف اییین پییژوهش معیار و ملاک اخلاقی 

 های دو دیدگاه است. ها و تفاوت های اخلاقی مولوی و اقبال لاهوری و معرفی ملاک فضیلت از دیدگاه آن دو و بیان شباهت اندیشه 

 روش تفصیلی تحقیق -1-3

و بییه واکییاوی مبییانی فکییری و تحلیییل  صورت پذیرفته اسییت  ای  مطالعات کتابخانه براساس  تحلیلی و  -این پژوهش با روش توصیفی 

و نیز تعریف فضیییلت اخلاقییی، اهمیییت و  ییرورت آن، سیی م مقایسییه و  بحث مورد  ۀ ل ئ های مولوی و اقبال در مس محتوای اندیشه 

 پردازد. های دو دیدگاه می ها و شباهت و استخراب تفاوت   ، ارزیابی فضایل اخلاقی 

 پیشینۀ تحقیق -1-4

های  اندیشییه   ۀ دربییار   . دیدگاه اخلاقی مولوی و اقبال صورت نگرفتییه اسییت   ۀ مقایس   ۀ دهد تاکنون هیچ پژوهشی دربار ها نشان می بررسی 

مولانییا و    ۀ شود: »اشییتراکات مصییادیق فضیییلت در اندیشیی اشاره می ها  از آن هایی انجام شده است که به برخی  پژوهش   ، اخلاقی مولوی 

از مهسییا کمییارب حییاجی و ملییک    ، 1399علمی تفسیر و تحلیل متون زبان و ادبیات فارسی تابسییتان   ۀ چاپ فصلنام  ، لیندا زاگزبسکی« 

آمیز و خیییر آن  تحسییین   ، فضیییلت   ، از نگییاه مولییوی و زاگزبسییکی انیید  گرفته نتیجییه  آن  در  نویسییندگان اثری است که نژاد، محمد فرخ 
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  ۀ سیاسییت دانشییکد   ۀ الدین محمد بلخی« چییاپ نشییری عرفانی مولانا جلال  ۀ »فضیلت مدنی در اندیش ای با عنوان ه همیشگی است. مقال 

بییه  نگاشییته شییده اسییت کییه    عباس منوچهری و یداله هنری   از   ، 1393سال    ، 2  ۀ شمار   ، 44  ۀ حقوق و علوم سیاسی دانشگاه تهران، دور 

های مهمی همچییون  گیرند که مؤلفه نتیجه می   است. نویسندگان آن مولوی پرداخته    ۀ های معرفتی، تبیینی و هنجاری اندیش تحلیل دلالت 

های  »تحلیییل اندیشییه   ۀ دیگییر، وبوی مدنی دارند. مقال نا ر هایی هستند که  ترین مشخصه از مهم  ، عشق، مدارا و نقد سیاسی و اجتماعی 

در    1395تابسییتان  چییاپ    ، زاده، محمد یزدانجییو و مینییا مسییاعد شناسی« از پروین گلی گرایانه در مثنوی معنوی از منظر علم روان مثبت 

شناسییی مثبییت و  های روان بییه بررسییی مؤلفییه خود  ای  رشته در این پژوهش میان آن نویسندگان  است.  های ادب عرفانی پژوهش  ۀ مجل 

هییا بییر احسییاس  ثیر آن أ و ت   بینی، اعتماد، امید، ایمان و... خوش   های مولوی پرداخته و به برخی فضایل اخلاقی مانند تطبیق آن با اندیشه 

زمسییتان    در   مییتن پژوهییی ادبییی   ۀ چاپ مجلیی   ، یافته در آثار مولانا« های کمال »بررسی و تحلیل سیر مراتب انسان   ۀ . مقال اند پرداخته مثبت  

بییه بیییان دیییدگاه عرفییا  هییا  آن . این پژوهش  اند آن را نگاشته   اصغر میرباقری و طاهره خوشحال مر یه کمالی، سید علی   است که   1400

با عنییوان  کارشناسی ارشد    ۀ نام پایان یک  کید دارد.  أ تفاوت دیدگاه مولوی با سایر عرفا ت  ر یافته پرداخته و ب های کمال مراتب انسان  ۀ دربار 

کییه بییه  شییده  در دانشگاه تهییران دفییاع    1370به راهنمایی غلامحسین یوسفی در سال   ، »مبانی اخلاق در مثنوی مولوی« از هما حجتی 

دهیید و بییه تحلیییل عرفییانی و  گییزارش توصیییفی ارائییه می  صرفاً اگرچه  ؛ پردازد که در مثنوی آمده است، می  ای تقسیم صفات اخلاقی 

چییاپ شییده    نشییر نگییاه معاصییر توسیی     که   نگارش مهناز قانعی خوزایی   « اخلاق در نگاه مولانا: چیستی و هستی » پردازد.  اخلاقی نمی 

شناسییی  بییه بیییان مبییانی انسان نویسیینده    . مولییوی دارد   ۀ سعی بر استخراب نظام اخلاقی از اندیشیی  ه نویسند در آن  است، کتابی است که 

 پردازد. مولوی و بایدها و نبایدهای اخلاقی از نگاه مولوی می 

هیییچ پژوهشییی یافییت  نیز  فضیلت اخلاقی از دیدگاه اقبال لاهوری  باب  ، در  ۀ حا ر های نویسندگان مقال بررسی   همچنین براساس 

  ۀ . مقالیی بودنیید اخلاقییی ن رداختییه    کییدام بییه فضیییلت اخلاق و تربیت از دیدگاه اقبال که هیچ بارۀ  کنفرانسی در   ۀ به غیر از چند مقال   ، نشد 

هیییچ    ، )نخستین همییایش ملییی اخییلاق و عرفییان در ادب فارسییی( همکاران  »انسانیت و اخلاق در شعر اقبال« از احمد کیخا فرزانه و  

»بررسییی اشییعار اقبییال لاهییوری از منظییر    ۀ رویکرد ادبی دارد. مقالیی یک  فق   مقاله  ای به فضیلت اخلاقی از دیدگاه اقبال ندارد و  اشاره 

 پردازد. استکبارستیزی اقبال می   ۀ المللی اقبال و دنیای ما( از را یه چنگیزی، بیشتر به روحی )همایش بین   مسائل اخلاقی و تربیتی« 

انجییام  در این زمینییه  پردازد که تاکنون هیچ پژوهشی  فضیلت اخلاقی می   ۀ ل ئ دیدگاه مولوی و اقبال در مس   ۀ پژوهش حا ر به مقایس 

مییورد  مو ییوع  بررسی تفییاوت و تشییابه دیییدگاه مولییوی و اقبییال در  نیز  فضیلت اخلاقی و    ۀ ل ئ نشده است. تحلیل دیدگاه اقبال در مس 

 رو است. پژوهش پیشِ  های با توجه به مبانی فکری آن دو متفکر، از نوآوری  ، بحث 

 شناسی فضیلتمفهوم -2

  ترین و پرکاربردترین مفاهیم اخلاقی هستند که با رویکردهای گوناگون نقلی، عقلییی و کشییفی از گسترده  ، دو مفهوم فضیلت و رذیلت 

رذیلییت اسییت )دهخییدا،    و در مقابییلِ  ، اند. فضیلت در لغت به معنای برتری، فزونییی، صییفت نیکییو )عرفانی( مورد واکاوی قرار گرفته 

و عمییل    ، سقرا  آن را معرفت به حقیقییت   . فضیلت آمده است   ۀ تعاریف گوناگونی دربار   ، ( و در اصطلاح پژوهشگران 277،  36:  1341

ای  ( و ارسییطو آن را ملکییه 142،  3:  1375)بورمییان،  دانسییته    یء افلاطون فضیلت را کمال ش   . ( 130،  1:  1388داند )کاپلستون،  به آن می 

و انتخییاب    ، سییازگار   ، کییه بییا مییوازین عقلییی کنیید  می فضیلت حد وسطی را انتخییاب    ؛ داند که آزادی انتخاب را در پی دارد نفسانی می 

 . ( 12:  1369)کانت،   داند نیک و خیر مطلق می  ۀ فضیلت را اراد نیز  کانت   . ( 101:  1381)ارسطو،   باشد   حکیمان 

 اخلاقی در اشعار مولوی و اقبال لاهوری فضایل -3

ای بییه مسییائل  اشعارشییان توجییه ویییژه   در امییا  انیید،  به سبک دانشمندان علم اخلاق به مسائل اخلاقی ن رداخته   ، مولوی و اقبال لاهوری 

هییای دینییی اسییت و اختلافشییان بییه  هییا از آموزه ثیرپییذیری آن أ اند. بخشی از اشتراک آن دو در اصول اخلاقی ناشی از ت اخلاقی داشته 
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  ؛ بییدیل دارد نقییش بی   ، اخلاقی مولوی، دین در سنجش فضیلت و رذیلییت  ۀ گردد. در اندیش ها برمی تفاوت در روش و مبانی فکری آن 

اخلاقییی از    فضییایل تییرین  ای از مهم پردازد. اینک پاره فکرانه و تا حدودی فار  از دین به اخلاق می روشن   ۀ با اندیش   ، در حالی که اقبال 

 . شود می ها مقایسه  دیدگاه آن 

 اخلاقی فضایل -3-1

 زدییی . او جییزو هفییت اشییودیو جهییت غییرب اسییت، همییراه م انوسیموکل بر اق زدیبا ورونه که ا  معمولاً  ،ییدر متون ودا  ترایم

مراقب همگییان  ،یهم زدن ها بدون چشم بر. آنخوانندیم و مردمان را به کار فرا  شوندیکه با آمدن روز حا ر م  ست یقدرتمند

غالییب اسییت  وداایقدر در ربا ورونه آن ترایم ی(. همراه318: 2006، رنگارجان) کنندیم  یو آسمان را نگهدار  نیهستند و زم

 (.44: 2004،  دانل)مک  شودیستوده م  ییتنهابه ترای، م(III, 59.1)  سرود کیکه تنها در 

 عدل -3-1-1

اند. عدل زیربنییای  ای که برخی آن را از اصول مذهب دانسته به گونه   ؛ های مبنایی مذاهب اسلامی استعدل یکی از اندیشه 

  در بهترین شییکل ممکیین   برد. به باور وی جهان، عدل در معانی گوناگون بهره می   ۀ مولوی مکرر از واژ   . احکام اخلاقی است

 )احسن( و به عدالت آفریده شده است. در نگاه مولوی عدل یعنی قراردادن هر چیز در جای خودش: 

 عیییییدل و یییییا نعمتیییییی در مو یییییعش 

 ظلییییم چییییه بییییود و ییییا در نامو ییییعی 

 

 کیییش نیییه بهیییر بیخیییی کیییه باشییید آب  

 کیییییه نباشییییید جیییییز بیییییلا را منبعیییییی 

 ( 750:  1354)مولوی،                                 

دانیید  ویژه حاکمییان و مسییئولان می هر مسلمان به   ۀ بودن را وظیف و عادل   عدل با رویکرد اجتماعی دارد   ۀ ل ئ ای به مس اقبال توجه ویژه 

  « خییودی رمییوز بی » از  در داستانی کییه اقبییال    . از دیدگاه او عدل یعنی در داوری بین شاه و گدا فرقی نباشد   . ( 66:  1370)اقبال لاهوری،  

کنیید. معمییار دعییوی پیییش  اینکه کاخش را به دلخواه او نساخته قطا می   ۀ معماری را به بهان یک  کند، سلطان خجند، دست  حکایت می 

 کند. خواهد تا قصاص اجرا شود. قا ی شاه را به قصاص محکوم می قا ی برده و می 

 گزینیخلوت -3-1-2

وی چون سرانجام کار آدمی ناچار جدایی از دوستان است، پم بهتر اسییت    ۀ داند. به عقید نشینی را باعث صفای دل می مولوی خلوت 

 گاه تنها نماند: تا به مونم حقیقی راه یافته و هیچ کند امروز تنهایی را اختیار  

 چیییون بیییه آخیییر فیییرد خیییواهم مانیییدن 
 

 کیییرد بیییا هیییر میییرد و زن   د یییی خیییو نبا  

 ( 561:  1354)مولوی،                                 

(. مولییوی 35: 1354)مولییوی،  داندسازندگی روحی لازم میبرای حتی رهایی از قید خود را    ،اشتغالات  ۀوی رهایی از هم

 که برای رهایی از توفان باید به نوح پناه برد:کند مینشینی با عامه را به توفان تشبیه  و هم ،ولیّ و مرشد را به نوح

 شییییناس   بان ی را نییییوح کشییییت   ی هییییر ولیییی 
 

 خلیییق را توفیییان شیییناس   ن یییی صیییحبت ا  

 ( 605:  1354)مولوی،                                 

در مقام ترجیح یکی از آن دو بر دیگری، وی بهتییرین راه تهییذیب    . ای دارد خلوت و صحبت در سلوک عرفانی مولانا جایگاه ویژه 

ت که از امور نهییان و آشییکار  ق نشینی و سخن پیران طری زیرا هم   ؛ داند الهی می   ی نشینی با مردان کامل و اولیا نفم را هم   ۀ اخلاق و تزکی 

کییه از شییمم تبریییزی  نشینی با خداست؛ چنان رهرو سخت تأثیرگذار است. گویی مصاحبت با اولیا، هم   ۀ آگاه هستند، در نفم دریابند 
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(.  122:  7، ب  1376نمایند« )گییوهرین،  تازند و جمال می افتند، می »خوشی در جمعیت یاران است، پهلوی همدیگر می  : نقل شده است 

ای  خلییوت هییم نکتییه   ۀ »فاییید   (. 105:  1354داند )مولوی،  پیوسته از خلق را را مجاز نمی   خلوت، دوریِ  رغم پذیرش فواید مولوی علی 

 (. 69: 1384کوب،  کند« )زرین است که سالک آن را از طریق التزام صحبت درک می 

بییی معنییا    ، یعنی مدعی   . داند و زمان آن را پم از شناخت جوهر انسان می کند  می گزینی و در خود فرورفتن توصیه  اقبال به خلوت 

خلییوتی اسییت کییه همییراه بییا    ۀ رف تظاهر و تقلید یا گریز از حقیقت اجتماع، رو به خلوت آورد. سیر الی الخلق نتیجیی تواند به صِنمی 

)ص( در غییار حییرا    پیییامبر اکییرم   ، الگوی وی در این زمینه   . ( 158:  1395پناه و نوری،  )نیک   شناخت جوهر اصیل و شریف آدمی باشد 

)ص( دارد. وی بییر آن اسییت کییه    گزینی پیییامبر اکییرم ریشییه در سیییر و سییلوک و خلییوت  ، به باور او پیییدایش امییت اسییلامی  . است 

 . ( 309: 1370حتی اولیا و انبیای الهی باعث رشد و تعالی مقام است )اقبال لاهوری،   ، افراد   ۀ گزینی برای هم خلوت 

ای به مخالطت با خلق گراییده و بر این باورند که بخشی از ظییرف وجییودی  نشینی ترجیح داده و عده برخی عرفا خلوت را بر هم 

باعییث دوری از    ، رسیید و عییدم مصییاحبت و حضییور در اجتمییاع و انییم بییا خلییق بییه کمییال می   نشییینی هم   ۀ در سای   ، سالک و عارف 

بینیید. وی  خلوت و جلییوت را جییدا از هییم نمی   ، شود. برخی دیگر قائل به جما خلوت و جلوت هستند. اقبال پذیری انسان می جامعه 

  ، و جلییوت   ، ابتدای راه رسیدن به مقصییود   ، او خلوت   ۀ داند. به عقید و جلوت را دیدن آن می   ، جو برای یافتن حقیقت و خلوت را جست 

بندنیید، روگییردان اسییت. او خلییوتی در عییین  دست از دنیا شسته که در را به روی خلق می   نشینی عارفانِانتهای آن است. اقبال از پرده 

سییوز  پسندد. از دیدگاه وی خلوت عارف در انجمن باید اتفاق بیفتد، همییراه بییا دردی استخوان جلوت و وحدتی در عین کثرت را می 

ای پییر از  ها بییه قطییره فرد )خودخواهی( زدوده شییده و وجییودش در امییواب انسییان   « خودی » که ناشی از درد مردم است. در این درد،  

و در نتیجه موجییب عییدم ظهییور جییوهر    « خودی » سبب مرگ    ، گزینی شود. اقبال بر این باور است که خلوت خواستن و تکاپو بدل می 

 گوید: وی در شعری به زبان اردو می   . ( 158: 1395پناه و نوری، )نیک   شود وجود آدمی می 

 ی نییی   ن ی سییی هر بیییر   ی بهیییت رنیییا بیییدل 

 ی نییی   ن ی زن و شیییو مییی   کهیییا ی تفیییاوت نیییه د 

 اولاد آدم   ن ی مییی   ی پیییرد   ی تیییک هییی   ی ابهییی 

 

 ی هیی   ن ی و هیی   ی جهییان تهیی   ا ییی دن   ه ییی   ا ی خییدا  

 ی هیییی   ن ی و هیییی   ی هیییی   ن ی وه خلییییوت نشیییی 

 1کسیییی کیییی خیییودی آشیییکارا نهیییین هیییی 

 ( 718:  تا ی ب   ، ی اقبال لاهور )                           

)ع(    گیرد، بلکییه همچییون ابییراهیم ای پناه نمی مسلمان واقعی به گوشه   ؛ بهترین محک آدمی است   ، او باور دارد که روزگار و اجتماع 

گوید هرگاه عارف واقعی بییه خلییوت  وی می   . ( 213:  1370رود )اقبال لاهوری،  خود را در آتش مصائب انداخته و به جنا نمرود می 

اسییت، بییرای  کییرده  باید به دنیای ملموسات بازگردد و آنچه را که در اییین سیییر و سییلوک تجربییه    ، و معنویت حاصل آن دست یازید 

نشییین نیسییت،  خویش به کار بندد. چنین کسی سرمشق پویایی و تلاش و مبارزه است و پیرو چنین طریقی دیگر پرده  ۀ پیشرفت جامع 

های انزواگزینییی صییوفیانه  بییا اندیشییه   ، نشییینی (. مولییوی و اقبییال  ییمن توصیییه بییه خلوت 335:  1370است )اقبال،  «  مرد غوغا » بلکه  

 . اند کرده گریزی مبارزه  )درویشی( و اجتماع 

 
 برگردان به فارسی:  1

 اسییییت   ر ییییییسیییی هر مییییدام در حییییال تغ   ن یییییا 

 دم یییییییند   ی میییییین در زن و شییییییوهر تفییییییاوت 

 بردنیید ی غفلییت بییه سییر م   ۀ تییاکنون اولاد آدم در پییرد 
 

 همییان جاسییت کییه قییبلاً بییوده   ا یییدن   ن یییا   ا ی خییدا  

 اسیییییت، هیییییم آن   ن ی نشیییییخلوت   ن ییییییهیییییم ا 

 را آشیییییکار نکیییییرد   ی خیییییود   ی کسییییی  چ ی هییییی
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 بندگی خدا -3-1-3

. (56، لِیَعْبُییدُونِ« )ذاریییات إِلَّییا وَالْیینِنمَ الْجِیینَّ خَلَقْییتُ »ومََا :داندرسیدن به مقام عبودیت می را آفرینش انسان هدفقرآن کریم  

های نفم همچون شهوت، آرزو، جاه و مقییام، خشییم، بستن به خواهشدل  .نوعی کمال و جاما فضایل اخلاقی است   ،عبودیت 

آید. تا زمانی که نفم به رشد حقیقی نرسیید و از امیییال دنیییوی حسد و... از آفات بزرگ رسیدن به کمال عبودیت به شمار می

 :شودمیباعث گمراهی  ،فاصله نگیرد

 ن ی قیییی ی سییییت نفییییم بیییید  گییییرگ درنده 

 در  یییلالت هسیییت صییید کیییل را کلیییه 

 

 ن ی بییییر هییییر قییییر   ی نهیییی ی چییییه بهانییییه م  

 نفییییم زشییییت کفرنییییاک پییییر سییییفه 

 ( 668:  1354  ، ی مولو)                                   

بندگی را بنییدگی عاشییقانه    ۀ وی برترین مرتب   رهایی از خودمحوری و رسیدن به خدامحوری است.  ، از نگاه مولوی گوهر عبودیت 

گییذارد )مولییوی،  کننده بر جای می ای در شخص عبادت بخش بوده و آثار ویژه در پرتو عشق به معبود، طاعت و عبودیت لذت   ؛ داند می 

های وصییول بییه معشییوق  دهد و سختی کند، دل را در گرو حق قرار می تحول جوهری در انسان ایجاد می   ، عشق به معبود   . ( 72:  1387

پیوسییته در اندیشییه و مشییتاق معبییود    ، عاشییق   ۀ بنیید   . ( 36:  1382و    21:  1367کییوب،  سازد )زرین را چون عسل در کام عاشق گوارا می 

. مولوی بر این بییاور اسییت کییه خداونیید،  است بلکه نوعی معاشقه    ، آور( نیست )سختی   زا کلفت   ، تنها تکالیف ای نه نزد چنین بنده   ؛ است 

پایییان هسییتی اسییت. وی  سرچشمه و سییرآغاز بی   ، کرانه و دارای تمام صفات و اسمای حسنی. پروردگار وجودی است کامل، دانا، بی 

 (. 316: 1354داند )مولوی،  و توانای مطلق می   « فعال مایشاء » خداوند را  

دانیید )اقبییال  شییریعت الهییی می   براسییاس یعنی انجییام واجبییات و تییرک محرمییات    ، اولین ویژگی انسان کامل را بندگی خدا   ، اقبال 

دانیید. وی عشییق را  های انسییان خییدامحور می از نشییانه را  پرسییتش    ۀ یگانه معبود شایست   عنوان به «  الل » او عبادت    (. 93:  1370لاهوری،  

 برد. داند که انسان را از فرش به عرش می ایمان می  ۀ برترین درج 

 صبر -3-1-4

صییبر آرد  » زیییرا    ، کند برای رسیدن به هر آرزویی صییبر پیشییه کنییید پروردگار دانسته و توصیه می  ۀ مولوی صبر را ارزشمندترین آفرید 

کنیید. بییه  دور می   ، )سؤال( را که نشان  عف نفییم اسییت   صبر عامل رشد انسان بوده و فقر  . ( 241: 1354)مولوی،  « آرزو را نه شتاب 

یکییی  که  داند  وی خودباوری را دارای ارکانی می  . ( 45: 1370)اقبال لاهوری،  شود نیازی می دستی سبب بی هنگام تنا  ، باور اقبال صبر 

و    منیید اسییت. سییربلندی گرمی بییر اسییتطاعت خییود، از حیییات بهره ها استحکام و استواری است. هر موجودی به میییزان پشییت از آن 

دانیید: »هییر کییم بییه هییر انییدازه  استحکام زندگی را فرع بییر خودشناسییی می  ، تابا خودشناسی است. به همین دلیل اقبال  ، خودباوری 

 (. 12: 1370خودشناس باشد، خود نگهدار است« )اقبال لاهوری، 

 نشین خوبهم -3-1-5

کسییی    ۀ اند: »دربار که گفته چنان   ؛ ناپذیر است اجتناب   ، نشینان ثر او از هم أ ثیر و ت أ و ت است انسان موجودی اجتماعی و ناگزیر از معاشرت 

توان شییناخت و بییه صییفات  نشینانش می دوستان و هم   ۀ نشین است، چراکه انسان را به وسیل قضاوت نکنید تا نگاه کنید با چه کسی هم 

حکم کلی سلبی یا ایجییابی    ، نشینی هم   ۀ (. مولوی دربار 482:  1387گردد« )حیدری نراقی،  اش توصیف می نشینان و دوستان صمیمی هم 

اخییتلاف  موقییوف بییر    ، وی بر این باور است که حکم وجوب یا رجحان خلوت و عزلت بر صحبت و معاشرت، یا برعکم   دهد. نمی 

(.  370:  1383است )زمییانی،    ها و ادوار گوناگون سیر و سلوک و مانند این   ، نشینان و مقام و منزلت یاران و هم  ، احوال و او اع سالکان 

بییا خوبییان تأکییید    نشییینی هم (. اقبال نیز بر اهمیییت  265:  1371داند )مولوی،  با خوبان را از خلوت برتر می   نشینی هم وی    ، با این وجود 

 (. 172-165: 1370داند )اقبال لاهوری،  شناسی می جهان  ۀ ورزد و آن را آیین می 
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 توبه -3-1-6

  ، زاری و بییرای اسییتجابت دعییا   ، گناه باید به درگاه حق   گوید برای رهایی از رنج های دینی و تجارب معنوی می مولوی با الهام از آموزه 

توبییه    ، )ع(   قوم یونم   ۀ پرستی که مسلمان شد، و قص هایی همچون پیر چنگی یا مرد بت . وی در داستان کرد از پروردگار طلب بخشش  

 . ( 92-91: 1371)مولوی،    سازد داند که دردمند را متوجه خدا می تعالی را محرکی می به درگاه حق 

که انسان باییید از اعمییال ناپسییند و زشییت توبییه  کند  می جایگاهی ویژه دارد. او تأکید   ، اقبال به منظور تحول انسان  ۀ توبه در اندیش 

 . ( 409-401: 1370ها گام بردارد تا جامعه به سعادت برسد )اقبال لاهوری، و به سوی خوبی کرده  

 عقلانیت -3-1-7

بییوده    مییورد مناقشییه   فلاسییفه   از روزگاران قدیم میان   ، فضیلت و رذیلت اخلاقی   و   و نبایدها   ها ملاک خوبی و بدی اوامر و نواهی، باید 

  از   گروهییی .  ند ا ه را عقییل دانسییت آن  و معتزلییه و امامیییه معیییار    ، سن و قییبح را شییرع معیار حُ  ، ق کلامی اسلامی، اشاعره رَاست. از میان فِ

:  1383)ربییانی گل ایگییانی،    ند ا ه مکمییل دانسییت له  ئ در اییین مسیی عقل و شییرع را    ، و گروهی دیگر   ، شرع   حسن و قبح را   نیز معیار تصوف  

143-146 ) . 

تابا شرع است؛ »یعنی هیچ فعلی به خودی خود، واجد صفت حسیین یییا قبیییح نیسییت. آنچییه    ، حسن و قبح افعال   ، از نگاه اشاعره 

داران این مکتب کلامی بییر اییین عقیییده  کند، نه ذات و جوهر آن عمل، بلکه شرع مقدس است و بم. طرف عملی را زیبا یا زشت می 

خوبی یا بدی کاری کند، حکییم    ۀ تواند دربار شود. بدان معنی که عقل نمی شرع دانسته می   ۀ استوارند که حسن و قبح عمل تنها به وسیل 

کند که در نزد خداوند خوب یا بد است؛ بلکه هر کاری که پروردگار جهان به انجام آن امر کرده، خوب و هر عملییی کییه خداونیید از  

 . ( 114: 1363آن نهی کرده، بد است« )شیخ الاسلامی، 

درسییت  عقییل،  کییه    و زمانی شود  می و محدودیت ایجاد کند، مذمت    شود ت عرفانی مولوی هرگاه عقل مانا پیشرفت سالک  در سنّ

سییازد  پرستی و خودپرسییتی آزاد می انسان را از شهوت   ، یابد: »عقل آموزد، ارزش والایی می کردن را به آدمی می اندیشیدن و زیبا زندگی 

(. مولییوی  298:  1387کند« )استعلامی،  وجود آدمی است و مانا کژروی انسان است و نفم را زنجیر می   ۀ و به تعبیری بهتر، عقل شحن 

  ، در مکتییب مولییوی .  ( 237:  1401بیند )نوری و مهرآوران،  بلکه وی وحی را شر  لازم توفیق عقل می   ، داند تنهایی کامل نمی عقل را به 

. وی در تضییاد  شییود به شر  آنکه به زینت ایمان و شرع آراسییته    ؛ خیر و شر است   ، و و رذایل، عدل و ظلم   فضایل عقل معیار سنجش  

منظور عقل جزئی اسییت کییه بییه    ، کند گزیند و هرگاه از عقل انتقاد می جانب شرع را برمی   ، عقل و شرع در تشخیص فضیلت و رذیلت 

های بیهییوده اسییت. اییین  جویی، شتاب در داوری، و استنتاب تعبیر وی خاصیتش تباهی و گمراهی است، »و از لوازم آن خودبینی، ستیزه 

شییود  باعییث می   ، (. به اعتقاد مولانا رایزنی عقییل جییزوی 467:  1383سنخ در شناخت حقایق نهان و اسرار جهان، نارسا است« )زمانی،  

 . ( 684:  1354و به چاه طبیعت و دنیا مبتلا شود )مولوی،  شده  شرع و بندگی حق منحرف  ۀ انسان از جاد 

از  . وی  کنیید می با معنا و مفهومی دیگر بحییث    ، پذیرد و از عقل جزوی و عقل کل مولانا اقبال همچون مولوی دوگانگی عقل را می 

پیشییه،  پرور، عقل غل  سیر، عقل فسون کوش، عقل غلام، عقل فلسفی، عقل عریان، عقل سفاک، عقل هوس عقل ندرت  : چون مواردی 

.  کنیید می بین و عقییل بلنددسییت بحییث  پرسییت، عقییل جهییان پیما، عقل زناری برای عقل جییزوی و عقییل یگانه عقل گرفتار، عقل فلک 

(. بییه همییین دلیییل اقبییال از عقییل جزئییی بییا تعبیییر عقییل  194:  1379،  ن ی د ی سیی مسائل تازه و نادر« )   ۀ کوش یعنی »نوگرا، جویند ندرت 

های بییدیا آن را  ماننیید جهییان هسییتی را شییناخته و پدیییده کند تا موارد نییادر و بی گوید این عقل تلاش می کوش یاد کرده و می ندرت 

و    ، (. عقل غلام در پی منییافا مییادی و کسییب سییود و زیییان دنیییوی 15:  1370پذیر است )اقبال،  اش کرانه اما پرش عقلانی   ، کشف کند 

ها را وارونییه جلییوه داده  های مادی انسان است. عقل فلسفی همان فکر افلاطونی است که معیارها و ارزش گوش خواسته به غلام حلقه 

بییرد )اقبییال،  (. اقبال نیز همانند مولانا در تقسیم عقل از لفییع عقییل کییل بهییره می 22و    20:  1370و در واقا سرابی بیش نیست )اقبال،  

1370 :338 .) 
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سییعادت انسییان و جامعییه را    ۀ عقییل سییازند   ، و در مقابییل کرده  عقل خودخواه، دیرباور و مغلوب نفم را نکوهش    ، مولوی و اقبال 

 . کنند می ستایش  

تر دارد. وی هییدف اخییلاق و تربیییت را  گرایانییه و رسالت اخلاق و تربیت، اقبال نگرشییی جامعه   در برابر نگرش مولوی به ماهیت 

دانیید. اقبییال  بالابردن مقام روحانی و مادی انسان برای دستیابی به اصلاح اجتماعی و تغییر و عیت موجود و رسیییدن بییه مطلییوب می 

سازی که مقصود وی اسییت برسیید. از نگییاه اقبییال  گوید تا با سازندگی شخصیت فردی، به جامعه سخن از تربیت و انسان عقلانی می 

الهییی اسییت و در سییعادت فییردی و    ۀ تربیت عقلانی از آن رو  روری است که انسان عقلانی پویاترین قدرت آفرینش و بلکه خلیفیی 

 کوشد. اجتماعی می 

های طبیعت است. هردو متفکییر بییا نگییاه  هماهنگی انسان با حقیقت و پدیده   ، وتربیت ترین هدف تعلیم از دیدگاه مولانا و اقبال مهم 

تربیییت اصییل  بییا:  هییا  داننیید. در عرفییان بییه ترتیییب از آن دینی و عرفانی، هدف از تربیت نفم را معرفت خییود، خلییق و خداونیید می 

اللهی بییه منظییور  و درک مقام خلیفییه   ، شدن اجتماع همگانی های نفسانی، اطاعت از قانون برای منسجم خودمداری برای کنترل خواهش 

آموزی در نظییام تربیتییی و اخلاقییی مولانییا  توان در دو رکن ترک رذایل و علم ها را می شود. این مؤلفه الل، یاد می فی   ء آزادی یا همان فنا 

 مشاهده کرد. 

باور راسخ دارد. از نگییاه وی فضییایلی ماننیید شییجاعت،    ، اخلاق   فضایل مولوی به آموزش اخلاقیات و کمک مرشد در دستیابی به  

و بییاور دارد  کنیید  می فرهنا و ادبیات توصیییه    ۀ استفاده و مطالع   ۀ عدالت و... باید از کودکی به فرد آموزش داده شود. اقبال مکرر دربار 

وی »فرهنا، عامل حرکت و پرواز مر  اندیشییه اسییت    ۀ به عقید   . قدرت زیادی دارند   ، که ادبیات و فرهنا برای ایجاد تحول در انسان 

 (. 165: 1379شود« )سیدین،  شدن به عقاید سخیف، دچار پژمردگی می و بدون آن، روح انسان با آلوده 

 فنا -3-1-8

اند: »فنا و بقا عبییارت اسییت از تغییییردادن شخصیییت بییا زدودن حییالات و صییفات  برخی گفته   . برای فنا تعاریف گوناگونی آمده است 

الهییی« )پنییاه و    ۀ بشری و بقایافتن بییه صییفات عالییی   ۀ ناپسند و آراستن روح به اخلاق و صفات الهی، به سخن دیگر نابودی صفات نازل 

بقای حقیقی در گرو فناست، وجییود مجییازی را باییید فییانی سییاخت، نیسییتی بییه معنییای از  » مولانا معتقد است    . ( 100:  1402فولادی،  

 . ( همان )   بقاست«   ۀ خودبینی و تکبر گذرکردن است، فنا در اصطلاح صوفیه مقدم 

در    « فلییک مشییتری » . او در  شود پذیرد. از نگاه وی وحدت وجود باعث نابودی معرفت می فنا دیدگاه مولوی را نمی   ۀ ل ئ اقبال در مس 

پایان دانستن آن، فنا را موجییب بیگییانگی از معرفییت  نهادن به شناخت و بی  من ارزش   ، وگویی با حسین بن منصور حلاب قالب گفت 

  « خییودی » اییین اسییت کییه    ، (. وی بر آن است که اوب تکامل در تملک نفییم 343:  1370داند )اقبال لاهوری،  و نرسیدن به مقصود می 

  این مرتبه را در وجود پیییامبر اکییرم   ۀ مستقل خویش را داشته باشد. وی یک جلو   « من » حتی در حالت تماس با خداوند، توانایی تملک  

 (. 299: 1370داند )اقبال لاهوری، معراب می   ۀ ل ئ )ص( در مس 

داند که برای وصال به روز باید آن را در پیشگاه خداونیید یکتییا بسییوزاند )مولییوی،  هستی ناپایدار بشر را مانند شبی می   ، اما مولوی 

فنا رسیده نسبت به حیات مطلق حییق، فییانی اسییت،    ۀ شود. سالکی که به مرحل فنا سرانجام به بقا منتهی می   ، (. از نگاه مولوی 80:  1354

بییه  کییه  اند، چون قطره  کرده شود. عرفا فنا و بقا را به قطره و دریا تشبیه  اما در واقا وجودش به حقیقت مطلق پیوسته و بخشی از او می 

مولوی با تمثیییل آهیین    . ( 45:  1391پور،  فر و زمانی و بهنام   334:  1354)مولوی،    شود می شود، بلکه جزئی از آن  رسد، نابود نمی دریا می 

:  1354آید، اما هنییوز آهیین اسییت )مولییوی،  شود و به رنا آن درمی دهد که آهن در آتش گداخته می و آتش، فنا در بقا را تو یح می 

134 .) 

در حقیقت از اوصاف بشری است و سالک در اثر تجلی نور حق، صییفات بشییری را از دسییت داده و در صییفات الهییی فییانی    ، فنا 

گییردد. بییه  الل امری حتمی و  ییروری می برای وصول الی   ، تعبیر دیگری از آن است   ، رهایی   خود   از   ، شود. از دیدگاه مولوی »فنا که می 
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کند که در جهان درویشی نیست و اگییر هسییت  ای نقل می کند و مولانا از زبان گوینده همین دلیل عارف راستین از خود نفی وجود می 

ای  یابیید و اییین نیسییتی خییود را آیینییه خییود را در حکییم معییدوم می   ، آن درویش نیست. یعنی درویش واقعی چون مغلوب حق است 

گر بیابد. در واقا هستی ظاهری انسان به هردو صورت که هست آلودگی اسییت و تییا بییه نیسییتی  سازد تا هستی حق را در آن جلوه می 

 (. 751-750:  1383کوب،  کند« )زرین شود و صفا پیدا نمی نرسد، آیینه نمی 

 مقایسه و ارزیابی دو دیدگاه -4

هییا باورهییای  ها تفاوت چندانی ندارد. از دیییدگاه آن شود که اصول و مبانی فکری آن روشن می   ، مل در سخنان این دو شاعر متفکر أ با ت 

تنهییا در    ، اییین دو شخصیییت   ۀ کشییاند. در اندیشیی های اخلاقی، معرفت بشر را به انحراف می متأثر از خلاقیات اوست و آلودگی  ، انسان 

و    « دل و درون » توان اخلاق نیکو را آموخت و به وارستگی رسییید و از بنیید تعلقییات آزاد شیید. هییردو بییر راه  عشق به معبود می  ۀ سای 

وحییدت  » عارفییانی از مشییرب    ، دانند. مولوی و اقبال های اخلاقی خویش می تأکید دارند و آن را مبنای گزاره   « دریافت قلبی و شهودی » 

هییا اهمیییت ویییژه ای  شان به نظام اخلاقی خاصی مساعی دارند. اخلاق در ساختار سییلوکی آن هستند که در طریقت عرفانی  « وجودی 

مولوی بر این باور است که بییرای    . هاست و خدا کانون توجه آن   توجه داشته   -نه ظواهر آن -دارد؛ هردو به اصل و روح دین و اخلاق  

توجهی بییه دنیییا  باید از رذایلی همچون تکبر، غرور، بخل، آزمندی، حسد و... دوری کرد. وی خداشناسی، زهد و بی  ، رسیدن به معبود 

کسییب فضییایل    بییر   ، کید و تقییدم تییرک رذایییل أ ت   ، مولانا   ۀ تأمل در اندیش قابل   ۀ داند. نکت الل و نظایر آن را میراث پیامبران می و انقطاع الی 

 است.   « سیرت انسان نیک »  ۀ در پی ترسیم چهر   ، فضایل دانستن م است. اما اقبال با مقدّ

های  خواهنیید انسییان را از تنگناهییای ترسییناک و گردنییه مولوی و اقبال، انسان است. هییردو می   ۀ ترین رکن اندیش مهم  ، پم از خدا 

دارای کرامییت ذاتییی و  را  انسییان    ، هییای قرآنییی آموزه   براسییاس انگیز انسانیت برسانند. مولوی  های حیرت خطرناک عبور دهند و به افق 

انسان را حامل اسمای حسیینای الهییی    ، اقبال نیز با الهام از آیات قرآن و پیروی از مولوی   . ( 880:  1386داند )مولوی،  اشرف آفرینش می 

تییوان خییود بهییره    ۀ از همیی   ، از دیدگاه او انسان کامل برای رسیدن به هدف   . ( 293:  1370  داند )اقبال لاهوری، و سرّ خداوند سبحان می 

 . ( 295  : همان شود ) گیرد و هرگز تسلیم نمی می 

همچییون    ، گوییید دل سخت معتقیید اسییت و می   ، ثیر اخلاق بر وجود انسان أ های خوب و بد در انسان و ت مولوی به پیدایش صفت 

 . ( 271و    127:  1354)مولوی،    شود زلال است و با اخلاق زشت یا زیبا، ظلمانی یا نورانی می  ه آیین 

ل  ئا اییید   عنوان بییه اخلاقییی    ۀ گرایانیی یعنی از یک سو الگوهای آرمییانی و واقا   . مولانا و اقبال نگرشی تلفیقی به تربیت و اخلاق دارند 

خواهیید داشییت. مولییوی دو  را در پییی  اجتمییاعی    و   های فردی، سیاسییی و از سوی دیگر در پرتو تربیت، بازتاب شود انسان مطرح می 

آنچییه اییین دو    . شییود ماند و نه گرفتار جبرگرایی خشک می ، نه در عرفان محض باقی می کند جهت آرمانی و واقعی انسان را مطرح می 

از نگییاه او    . و رهایی از رذایل اخلاقی است   فضایل ، چگونگی تربیت انسان در پرتو  سازد می مولوی به هم نزدیک    ۀ نگرش را در اندیش 

های تربیتییی بیییان  روش   و فضیلت چگونگی با جما بودن را در قالب کرده  فرد و جامعه با هم دادوستد دارند؛ بنابراین رهبانیت را طرد  

. ماهیییت انسییان، بُعیید  شییود عیید لحییا   . به باور مولوی، انسان متشکل از دو وجه مادی و معنوی است؛ در تربیت باید هییردو بُکند می 

آن    کنیید. توانیید ماهیییت حیییوانی یییا الهییی بییرای انسییان خلییق  در تعامل با بُعد روحانی بییوده و می   ، بُعد مادی انسان   و   روحانی اوست 

  ۀ ل ئ ی است. در برابر دیدگاه مولییوی در مسیی ق و رد رذایل اخلا   فضایل یعنی کاربست    ، تربیت   ، تواند این ماهیت را بسازد کنشگری که می 

به دنبال شناسایی و ارتقییای مقییام روحییانی و    ، تر دارد. وی در بیان اهمیت اخلاق و تربیت گرایانه اخلاق و تربیت، اقبال نگرشی جامعه 

 مادی انسان به منظور دستیابی به اصلاحات اجتماعی است. 

گوینیید: »میییان مولییوی و اقبییال  که برخی پژوهشییگران می . چنان کنند درویشی و تمایلات صوفیانه را نقد می   ۀ اندیش   ، مولانا و اقبال 

ند، شعر هردو فلسفی است. هردو بییا آنکییه در قلمییروی  ا اسلام   هستند. هردو شاعرِ مشابهت فراوانی وجود دارد. هردو شاعر بلندمرتبه 

نیید. بییه نظییر  ا صدد تقویییت آن   جای انکار نفم و خود، در دهند که ماورای عقل را تجربه کنند. هردو به عقل حضور دارند، ترجیح می 
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معنییی  خودی وجود ندارد و در واقا هریک بدون دیگری پوچ و بی درستی فهمیده شود، هیچ تناقضی میان خود و بی چنانچه به  ، هردو 

رود. بییرای پیشییرفت انسییان هیییچ  طلب هستند. به نظر هردو آدم و بلکه کل عالم اسفل به اعلی مییی است. هردو متفکری پویا و تکامل 

 (. 44-39: 1389دانند« )عبدالحکیم،  و عدم تحرک را مرگ می  ، محدودیتی وجود ندارد... هردو تلاش را مترادف زندگی 

  ، داند. به باور او انسان سییاکن و بییدون تییلاش زندگی انسان و رسیدن به اهداف والا می   ۀ اقبال حرکت، تلاش و همت بلند را لازم 

(. او معتقیید اسییت انسییان در برابییر  215:  1370  با سرشت او ناسازگار است )اقبال لاهییوری، سکون به مرگی تدریجی محکوم بوده و 

انسان کامل در کشاکش مبارزه آبدیییده شییده و    ۀ روحی   کند؛ ناملایمات نباید تسلیم شود و به خانقاه روی آورد، بلکه باید شجاعانه نبرد  

 (. 65-64: 1370 )اقبال لاهوری،   شود می باعث بیداری و نجات امت 

هییا  نه عمییل غریییزی، ناآگاهانییه و غیراختیییاری. آن   ، از نگاه مولانا و اقبال، فضیلت اخلاقی در عمل آگاهانه و اختیاری وجود دارد 

دانند. مولانا به نتایج گوناگون کارهییای اخلاقییی  و هدف از کارهای اخلاقی را رسیدن به کمال یا امر مفقود می  ، افعال انسان را غایتمند 

دیییدگاه    ، اخییلاق   ۀ اصطلاحات فلسف   براساس رسد  دهد. به نظر می ها می نتایج آن   براساس توجه دارد و توصیه به انجام امور اخلاقی را  

)باطنی( کییه روح و روان انسییان    داند: پیامدهای درونی وی پیامدهای افعال اخلاقی را سه گونه می   . گرایانه است اخلاقی مولوی، غایت 

و پیامییدهای اخُییروی. از نگییاه وی    -انسان   ۀ های روزمرّیعنی آثار کنش -گیرد، پیامدهای فردی و اجتماعی دنیوی و بیرونی  بر می   را در 

متوجه پیامییدهای ظییاهری و دنیییوی    مولانا اصالتاً  ۀ گرایان دیدگاه غایت   . وجودی است ۀ  رابط یک  آن در هر سه نوع،    ۀ عمل و نتیج   ۀ رابط 

گرایانه دانست. غایییت  توان دیدگاه او را فضیلت ثیر باطنی و تحول روحی انسان مورد توجه اوست. از این رو می أ بلکه ت  ، اعمال نیست 

ظاهر درست که از سر صییدق و صییفای  شود. بنابراین عمل به مورد نظر وی پرورش و تعالی روح است که در پرتو فضایل حاصل می 

هرچنیید    . اخلاقی اقبال نیییز تییا حییدودی هماننیید مولییوی اسییت   ۀ ارزش بوده و آثار وجودی پایدار ندارد. کلیات اندیش بی   ، باطن نباشد 

  ، آییید کییه وی هماننیید مولییوی از سخنان اقبال به دسییت می   ، کرد توان با قاطعیت مرزی میان دیدگاه اخلاقی مولانا و اقبال مشخص نمی 

  داند. به باور وی عمل و فضیلت از یکییدیگر جداناشییدنی هسییتند پذیر می فضایل امکان   ۀ نفم و پرورش آن را در سای   ۀ تهذیب و تزکی 

 . هستند روح و هم تجلیات و انعکاس آن    ۀ دهند هم پرورش   ، فضایل   و 

 مولوی و اقبال لاهوری در فضیلت اخلاقی ۀبررسی تشابهات و افتراقات اندیش -1جدول 

 تشابهات

اخلاق از نگاه مولوی و اقبال
 

این امر در پرتو عمل به شرع و فضایل و دوری از   .خودسازی است  ،مولوی و اقبال ۀتربیتی در اندیش ۀترین مسئلمهم

 ها غایت و نیت انجام عمل است. شود. ارکان فضیلت اخلاقی از نگاه آنرذایل حاصل می

نفم و تهذیب اخلاق پرداخت تا به   ۀو دوری از گناهان باید به تزکی ،هردو بر این باورند که برای رهایی از شر

 . رسید فضایل

اگر ب ذیریم که مولانا از   س هر ایمان راه یابد.تواند به مبتنی بر خرد نمی صرفاًعقل و اخلاق  ،به باور مولانا و اقبال

مولوی و اقبال  کلام شود. می ترحت اقبال و مولوی را  ۀبودن اندیشایمان، همان تعبیر عشق اقبال را دارد، فهم نزدیک

و ترک رذایل   فضایلکه همان ایمان و   ،همواره پیروزی با عشق است و بوده  از تقابل عقل فلسفی و عشق  سرشار

 . است 

گزینی ترجیح  با نیکان را بر خلوت نشینیهماما گزینی و در خود فرورفتن موافق هستند، مولوی و اقبال با خلوت

 دهند.می

ولی آن را مصون از تأثیرات بعد سفلی ندانسته و با  داند، میمولوی توانایی نسبی عقل را داوری خیر و شر و اخلاق 

 .کندکمک شرع آن را تقویت می
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و عقلی را که کرده و مغلوب نفم شود، نکوهش بوده  اقبال همانند مولانا عقلی را که منشأ خودخواهی و دیرباوری 

 کند.، ستایش میشودسبب سعادت فرد و جامعه 

 ۀخلیف مقامیعنی  ،های اخلاقی، رسیدن انسان به مبدأ هستی خویششاخصه از تأویل و توصیفو اقبال  هدف مولانا

های اخلاقی و سلوک  مندی از شاخصهبرای رسیدن به چنین مقامی نیاز به بهره .است  )انسان کامل( خدا روی زمین

 عارفه است. 

 افتراقات 

 مولوی  اقبال 

کید دارد أاخلاقی با کمک مرشد ت فضایلاقبال بر آموزش و کسب 

 که از کودکی باید انجام شود. 

ترک تعلقات و رذایل،  کید برأ مولوی با ت

 .داندرهایی انسان را ممکن می

بر ابعاد مختلف   کیدأتاقبال در وادی فلسفه و عرفان، علاوه بر 

 .ورزدهویت ملی نیز تأکید میبر  ،شخصیت انسان کامل

عرفان عملی و اخلاق  ۀبیشتر بر جنب مولوی

 .ردتأکید دا

های اخلاقی مربو  به اخلاق اجتماعی در آثار اقبال  شاخصه

 تر است. پررنا

های اخلاقی مربو  به اخلاق فردی شاخصه

 . تر است در آثار مولوی پررنا

  . دیدگاه مولوی مبتنی بر وحدت شهود است  دیدگاه اقبال مبتنی بر فلسفه و حکمت خودی است. 

 گیرینتیجه -5

ها داشته و بسیاری از ابعییاد آن  آن   ۀ ثیر شگرفی بر اندیش أ رو قرآن کریم ت این از  ؛ اند های دین اسلام زیسته مولوی و اقبال در فضای آموزه 

  ، دهد که مولوی و اقبال به پیروی از دییین عد اخلاقی است. این پژوهش نشان می یکی از این ابعاد، بُ  . در سخنانشان انعکاس یافته است 

ها به روش دانشمندان علم اخلاق و علوم اجتمییاعی بییه طییرح و تفسیییر  گرچه آن ا   . دارند   را   سازندگی فردی و اجتماعی   ۀ درد و دغدغ 

ها، کمییالات  حکایات و قصه    منِدر  ها  آن   . های اخلاقی است سخنانشان سرشار از آموزه   ، اند مسائل اخلاقی ازجمله فضیلت ن رداخته 

هییا خییدا، انسییان  محور اصلی فضیلت اخلاقی در اشعار آن   . فضیلت است   ۀ اند که برترین درج اخلاقی و اصلاح رواب  انسانی را آورده 

هییای پیییامبران و  گیری از آموزه زدن به ریسمان الهی، بهره و سعادت و کمال بشر است. مولوی پرورش روح و تهذیب نفم را با چنا 

کنیید و در  آن را متزلییزل و نییامطمئن ارزیییابی می کند، اما  او نقش عقل را در مسیر مذکور نفی نمی   . داند راهنمایی اولیای الهی میسر می 

و هییدفش رسیییدن  بوده  اقبال، انسان، کانون معرفت    ۀ گزیند. در اندیش تردید جانب شریعت را برمی بی   ، موارد تعارض میان عقل و شرع 

نیازمند سلوک عارفانه، رفییا موانییا معرفتییی، تییرک رذایییل    ، دستیابی به این مقصود   . الهی است   ۀ یعنی مقام خلیف   ، به مبدأ اصلی خویش 

تربیییت فییردی انسییان را راهییی بییرای سییازندگی و    ، های نفسانی است. مولوی و اقبییال اخلاقی و رهایی از تعلقات دنیوی و خواهش 

بییه    ، خییواهی و  ییدیت بییا اسییتعمار آزادی   ۀ های دینی و عقلانی و ترویج روحی گیری از آموزه شمارند. اقبال با بهره سعادت جامعه می 

اتحییاد مسییلمانان و  سازی توجه دارد و بییر  در انسان   -... فردی، اجتماعی، عبادی، حقوقی و -ابعاد دین   ۀ پردازد. او به هم روشنگری می 

آییید  با تأمل در سخنان اییین دو اندیشییمند برمی   . دارند ای  کوشد. مولوی و اقبال به مقام انسان کامل توجه ویژه بیداری امت اسلامی می 

پییردازد. مولییوی بییرای عمییوم مییردم سییخن  اقبال به نفی فنا می اما    ، که دیدگاه مولوی مبتنی بر وحدت شهود و رسیدن به مقام فناست 

از این رو کلام عرفانی و اخلاقی او در قالب قصص و حکایات است که مقبولیت عمومی دارد، اما اقبال در پرتییو عقییل   ؛ سروده است 

تییرین فضییایل  کند و به سیاست و هویت ملی نیز نظییر دارد. برخییی از مهم بر ابعاد مختلف شخصیتی انسان آرمانی تأکید می  ، و عرفان 

 . شود می نشین خوب و توبه گزینی، بندگی خدا، صبر، هم عدل، خلوت شامل  کید هردو است، أ اخلاقی که مورد توجه و ت 
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 منابع -6

 .قرآن کریم

 ابوالقاسم پورحسینی، تهران: دانشگاه تهران. ۀ، ترجمخسمااخلاق نیکو(.  1381ارسطو. )

 ، تهران: سخن.شرح مثنوی(. 1387استعلامی، محمد. )

 ، با مقدمه و شرح احمد سروش، تهران: سنایی.کلیات اشعار مولانا اقبال لاهوری (.1370اقبال لاهوری، محمد. )

 لاهور: انتشارات علم و عرفان.، کلیات اردوتا(. اقبال لاهوری، محمد. )بی

 و.محمدحسن لطفی، تهران: طرح ن ۀ، ترجمافلاطون(.  1375بورمان، کارل. )

ادب مولانییا در مثنییوی،  ۀ(. کوه و معانی نمادین آن در بیان عواطف عارفانییه و عاشییقان1391پور، مریم. )زمانی  ؛فر، محمدبهنام

 .54-33:  (19)10،  غنایی

)بودایی(،   بیدل و مولانا و تفاوت آن با فنا در عرفان هندی  ۀملی در مفهوم فنا در اندیشأ(. ت1402فولادی، محمد. )  ؛پناه، زینب 

 .110-93: (44)15، قارهمطالعات شبه

 ، قم: انتشارات مهدی نراقی.های بهشتیگنج(. 1387محمد. )حیدری نراقی، علی

 .: دانشگاه تهرانتهران،  نامهلغت(. 1341. )اکبریدهخدا، عل

 ، قم: مرکز جهانی علوم اسلامی.)توحید، صفات و عدل الهی( کلام تطبیقیش(.   1383ربانی گل ایگانی، علی. )

 علمی. ، تهران: انتشاراتبحر در کوزه(.  1367) .عبدالحسین  کوب،زرین

 ، تهران: انتشارات سخن.نردبان شکسته  .(1382) .کوب، عبدالحسینزرین

 ، تهران: انتشارات اطلاعات.شرح جامع مثنوی معنوی(. 1383زمانی، کریم. )

 محمد بقایی، تهران: انتشارات برگ. ۀ، ترجممبانی تربیت فرد و جامعه از دیدگاه اقبال(. 1379سیدین، غلام. )

 . تهران: انتشارات سمت.یکلام اسلام یمبان(. 1363جعفر. ) دیس  ،یالاسلامخیش

 احمد محمدی و احمد میرعلایی، تهران: انتشارات علمی و فرهنگی. ۀ، ترجمعرفان مولوی(.  1389عبدالحکیم، خلیفه. )

 .تهران: نگاه معاصر، یستیو چ  یاخلاق در نگاه مولانا: هست(. 1390. )مهناز  ،یخوزان یقانع

الییدین مجتبییوی، تهییران: انتشییارات علمییی و فرهنگییی و انتشییارات جلال ۀ، ترجمیی تاریخ فلسفه(. 1388کاپلستون، فردریک. )

 .سروش

 حمید عنایت و علی قیصری، تهران: انتشارات خوارزمی. ۀ، ترجماخلاق ۀمابعدالطبیع بنیاد(.  1369کانت، ایمانوئل. )

 ، تهران: زوار.شرح اصطلاحات تصوف(. 1376گوهرین، سید صادق. )

، تهران: انتشارات سخن بییا همکییاری انتشییارات دانشییگاه شییهید جستارهایی در ادبیات تعلیمی ایران(.  1389مشرف، مریم. )

 بهشتی تهران.

 ، تصحیح رینولد نیکلسون، شیراز: معرفت.مثنوی معنوی(. 1354الدین محمد. )مولوی، جلال

 .امیرکبیر. تهران: مصحح: رینولد ال. نیکسون ،مثنوی معنوی(. 1371). الدین محمدمولوی، جلال

 ، به تصحیح توفیق سبحانی، تهران: انجمن آثار و مفاخر فرهنگی.دیوان کبیر(. 1386الدین محمد. )مولوی، جلال

 زاده، تهران: انتشارات اقبال.، مقدمه جواد سلماسیمکتوبات و مجالس سبعه .(1387). الدین محمدمولوی، جلال
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 .242-227:  (39)20، ادب غنایی(. مراتب خداشناسی در مثنوی مولوی،  1401محمود. ) ،مهرآوران  ؛نوری، ابراهیم

: (27)8، قارهمطالعااات شاابه(. خلوت در حرای دل، بارزترین توصیه اقبییال بییه عرفییا، 1395نوری، ابراهیم. )  ؛پناه، منصورنیک

164-147. 
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