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Abstract 
Velayat is common to mysticism, which has been specifically studied and researched and has given 

mystical literature to the system. Among those who have looked at the province, this article has paid 

attention to the views of Seyyed Haider Amoli on behalf of Shiite Irfan and Muhammad Tahir al-

Qadri on behalf of Barilavi Irfan. Because the rich views of these two people have produced very 

important data and the results of accepting analogies and facts in the domain of the province, which in 

addition to providing a closer reading of the province, can be considered as the honorable perfection 

and the unifying principle of the field. link. They strengthen Shia and Sunan This research was carried 

out with a descriptive method, with the aim of comparing and comparing the points of commonality 

and possibly differences, and explaining what Is Wilayat in Shia and Barilavi mysticism, emphasizing 

the thought of two elders, and shows that Wilayat is an inexhaustible matter, and although this Two 

religious mystics believe in an unseen source for Wilayat and consider Its examples and seal to be 

common; But with a critical analysis and a narrow view, the source of the province can be 

distinguished between them. 
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1. Introduction 

Due to Its importance and many uses in Islamic mysticism, it has a long historyThe meaning of 

Wilayat in Shiite thought and tradition is related to this saying attributed to the Prophet Kentu Nabiy 

and Adam between water and water (Quoted by Majlesi, 1403, Vol. 16: 402); Because behind the 

external words and phrases of these narrations, there are also hidden meanings.which is homogenized 

with the common term Wilayat in Islamic mysticism and gives prominence to two things: one is that 

the beginning of the matter of Wilayat and Prophethood is the light of Muhammad, and the Messenger 

of Allah is ahead of other prophets in terms of his existence, and all the prophets are the 

manifestations of the prophethood of that truth. They are internal, and the other is the tradition of 

continuation of the matter of guardianship as an unchanging and permanent tradition in the universe. 

According to what Amoli insists on the evidence, it is the reference of all affairs and true sciences and 

divine knowledge, as well as formal and business sciences and conventional sciences, both intellectual 

and narrative, such as: theology, interpretation, eloquence, syntax, The science of jurisprudence, 

wisdom, and the science of Sufism relate to the guardianship of Ali and his descendants (cf. ibid.: 191-

188)..And for this reason, in order to understand the Shiite state, their opinions must be examined. 

Muhammad Tahir al-Qadri considers Imam Ali as a comprehensive whole for science and education, 
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that the chain of iqtabs, saints, abdals, and the like took the origin of their guardianship from him and 

are a manifestation of his guardianship (Qadri, 2005: 53-67). Therefore, it is possible to find the 

features of Shia and Barilavi velayat in these two personalities and make a comparison between their 

views. Some of the elements and doctrines of Shia mysticism have been manifested and revealed in 

Barilavi mysticism, the most important of which is the issue of guardianship, and with this description, 

it has been less concerned by researchers in comparative studies; Therefore, this research provides a 

good opportunity to develop the subject by providing the necessary informationAnd it has accelerated 

the process of research and contemplation in comparative studies about the province and by creating a 

common perspective through the reading of Shia and Barilavi texts, it has put the main strategy for 

cultural and religious integration and alignment in front of the readers. This research seeks to answer 

these questions: What are the commonalities of Seyyed Haider Amoli and Mohammad Tahir al-

Qadri's views on the issue of velayat? What is the difference between the opinions of these two 

mystics regarding the forgery and the origin of Wilayat? Who is the seal of the province for these two 

Muslim mystics? 

1.1. Research method   
According to the nature and purpose of the research, this research is of a theoretical type and while 

using the texts and works of Seyyed Haider Amoli and Mohammad Tahir al-Qadri, by using the 

descriptive method, the comparison of the concept of velayat and related rulings with these two 

mystics, in order to find commonalities and differences in their views. 

2. Discussion 
From Amoli's point of view, Wali is one of the names of God and Wilayat means the rise of a servant 

to God, in order to walk the path of God's closeness and pay attention to the existential perfection of 

the people through inner possession of them. Seyyed Haider states that the province of knowledge on 

the nature, attributes and names of the Holy Prophet is through the inherent way and through the 

discovery of the spiritual interior and the observation of the nature of divine attributes and actions in 

manifestations and determinations. He considers Wilayat to be the essence of prophecy and possession 

of the creation until the establishment of the Day of Resurrection and after that, as much as he has 

been assigned, according to the truth, the interior and the Inspiration, he occupies the souls and the 

interior of the creations. Because the guardian is mortal from his soul and remains in the existence of 

the right and his essence is identical with the right (Amoli, 2015: 242; 2017: 507; 2014: 305). 

Tahir al-Qadri divides the province into three types and by introducing these three parts, he 

introduces the province and related rulings and distinctions. He believes that the Prophet of Islam, in 

terms of his Inherent comprehensiveness, was the embodiment of the consolidation of all levels of the 

province and after him, these positions were handed over to other people. According to Qadri, the 

types of provinces are: a) The spiritual heritage or the spiritual heritage that belongs to the Ahl al-Bayt 

of the Prophet (PBUH); b) political heritage or apparent patrimony that was entrusted to the Rashidin 

Caliphs; c) General heritage or religious guardianship given to other companions and subordinates. In 

this explanation; In the first part; spiritual inheritance and province; In the second part, political 

inheritance and caliphate are included; And in the latter type, scientific and practical inheritance, 

guidance and religion are placed4 

3. Result 
Seyyea Haider Amoli and Muhammad Tahir al-Qadri, as two Muslim mystics, did not have much 

difference of opinion in the basics of provincialism, and their views mainly reached common 

conclusions, the most important of which is the pivotal role of province and the authority of knowing 

the guardian and the necessity of obeying him. 

At the same time, their attitude towards forgery and the sacred origin of the province are different; 

Amoli considers the principle of Wilayat to be the result of a noble and noble truth, whose emergence 

is shaped by Muhammad's light, and all the saints receive the grace of their Wilayat from the hardships 

of the truth of Muhammad's light, and Qadiri considers Wilayat to be the fruit of Abraham's prayer 

and its acceptance from God. 

From the point of view of Amoli and Qadiri, the existence of a guardian Is necessary at any time 

and in any period. The need to uphold the Sharia and guide the people and preserve the order and 

consistency of existence are among their reasons. They have established a rational connection between 
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the rule of grace and the necessity of the existence of a guardian and consider the existence of a 

guardian and Imam as a necessary guide and guide and his existence as the pole of existence and the 

creator of the world system as inevitable. 

Religious leadership and political leadership for the guardian is one of the coordinates of the 

mystical foundations of Seyyed Haider Amoli, and on this basis, Seyyed Haider believes in the union 

between the inner and outer guardianship. From Amoli's point of view, saints and imams are the 

owners of external and internal guardianship; Therefore, in addition to spiritual perfections, the 

guardian and imam also have political leadership. While Qadri believes in the separation of these 

affairs and duties and divides the gradation of leadership of the Ummah into outward, inward, and 

religious wilayat according to their role and duties in relation to the ummah, and considers inward and 

spiritual perfection for imams. Takes and considers the political and social leadership of the rightful 

caliphs as legitimate. 

Amoli considers the full legitimacy of the guardian and imam to be from God, while Qadiri 

considers the legitimacy of the inner guardian to be from God and the legitimacy of the apparent 

guardian (Caliph) to be chosen and accepted by the people, and it is clear that the latter theory 

separates the external guardian And the inside rises. 

 According to Qadri, the inner authority is inexhaustible and the external authority is severable. Amoli 

considers the guardian as the owner of inner and outer wilayat. From his point of view, there is no end 

to the province; Although he considers Wali to be an imam and possessing the qualities of a prophet, 

he has remained silent about the end of political leadership 
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 چکیده

های اساسی عرف  ان مانن  د اس  ماقاق، حقیق  ت محمدی  ه، های عرفانی است که در مؤلفهولایت، هویت و هستۀ مشترک طریقت 

طور خاص و گسترده، م  ورد تلم  ل و رس  تار واق  ا ش  ده و ادبی  ات عرف  انی امامت، خلافت، انسان کامل، قطب، غوث و... به

. ای  ن نوش  تار ب  ه عرفان گفت و ولایت را نادیده گرف  ت سخن از ساحت  توان  نمیرو،  ازاین  ؛ای را نظام بخشیده است گسترده

تور  ه نش  ان داده  دیدگاه سید حیدر آملی به نمایندگی از عرفان شیعی، و محمد طاهر القادری به نمایندگی از عرف  ان بریل  وی

پذیر و حقایق ثمربخش در حوزۀ ولایت به ب  ار آورده های پراهمیت و نتایج قیاسهای این دو تن، دادهاست؛ زیرا غنای دیدگاه

بخش، رشتۀ پیوند تشیا و عنوان کمال اررمند و اصل وحدتتواند بهتری از ولایت، میاست که علاوه بر ارائۀ خوانش نزدیک

س  نجی نق  ا  ای، ب  ا ه  دا مقایس  ه و همتسنن را مستحکم سازد. این پژوهش با روش توصیفی و با استفاده از منابا کتابخانه

اشتراک و احیاناً افتراق، و تبیین چیستی ولایت در عرفان شیعی و بریلوی، با تلکید بر اندیشۀ دو ت  ن از بزرگ  ان انج  ام گرفت  ه 

ای  ن دو و اگرچه  است    ناپذیردهد که ولایت، واسطۀ فیض، مورب قوام هستی، و امری پایانهای پژوهش نشان میاست. یافته

بین دانند، با تحلیل نقادانه و نگ  اه باری  کعارا محقق قائل به منبا غیبی برای ولایت بوده و مصادیق و خاتم آن را مشترک می

 توان سرچشمۀ ولایت نزد آن دو را متمایز کرد.می

 حیدر آملی، محمد طاهر القادری. ، سیدبریلویهعرفان   عرفان شیعی،حقیقت محمدیه، ولایت، های کلیدی: واژه

 مقدمه -1

دلیل اهمیت و کثرت کاربردش در عرفان اسلامی، سابقۀ دیرینه یافته است. مراد از ولایت در اندیشه و س  نت ش  یعی، ولایت به

( ارتبا  یافته است؛ زیرا 402: 1۶، ج 1403الماقِ و الطینِ« )نقل از مجلسی،  و آدم بینَ  با این سخن منسوب به پیامبر: »کنتُ نبیاً

در ورای الفاظ و عبارات ظاهری این روایات، معانی تلویلی و باطنی نیز نهفته است که ب  ا اص  طلای رای  ج ولای  ت در عرف  ان 

اق از بخشد: یکی آنکه سرآغاز امر ولایت و نبوت، نور محمدی است و رس  ولشده و دو امر را بررستگی میهمگون  اسلامی  

اند. دیگری، س  نت اس  تمرار و ت  داوم نظر مرتبت ورودی، متقدم بر سایر انبیا است و تمام انبیا، مظاهر نبوت آن حقیقت باطنی

 عنوان سنت لایتغیر و ماندگار در عالم هستی.امر ولایت است به
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گفته، با حقیقتی سرمدی وفاق دارد که ظهورش با نور محم  دی، متجل  ی و در تجس  د عین  ی و مظ  روا بش  ریِ نقل پیش

محمدی، متحقق شده و با ولایت کلیۀ الهیه سنخیت داشته است. تحقق این اتحاد عمیق میان روی الهی و حقیق  ت متجس  د در 

قالب محمدی در تکمیل وظیفۀ الهی، نبوت را به ولایت پیوسته و استوار، رقم زده اس  ت؛ زی  را در نگ  رش عرف  انی، نب  وت و 

تعالی هستند. ب  دین روی، حقیق  ت محمدی  ه دو ولایت هردو متعلق به یک حقیقت بوده و متناظر به دو اسم ظاهر و باطن حق

اعتبار دارد: وره باطنی و وره ظاهری. وره ظاهری مخصوص نبوت است و وره باطنی به ولایت اختص  اص دارد. نب  وت از 

انجامد که مظهر تامّ نبوت و مبدأ کل و اصل و مررا رمیا کائنات اس  ت و آدم آغاز شده و به خاتم آن، یعنی پیامبر اسلام می

 (.173:  1395دارد )آملی،  -به وراثت معنوی-ولایت، اختصاص به علی بن ابیطالب و فرزندان ایشان 

روید، او مررا تمام امور و علوم حقیقی و معارا اله  ی و نی  ز عل  وم بنابر آنچه آملی با تمسک به شواهد به آن استناد می

رسمی و کسبی و علوم متداولِ اعم از عقلی و نقلی همانند: علم کلام، علم تفسیر، علم فصاحت، علم نحو، علم فقه، حکم  ت 

(. بدین سبب ب  رای فه  م ولای  ت ش  یعی، 191-188دهد )ر.ک همان: و علم تصوا را به ولایت علی و اولاد ایشان ارتبا  می

 باید آرای ایشان مورد بررسی قرار گیرد.

علی )ع( با اشاره به حدیث »من شهر عل  م هس  تم و عل  ی دروازۀ آن امام  آمیز  با برشمردن شئون نبوغالقادری    طاهرمحمد  

انگارد که سلسلۀ اقطاب و اولیا و ابدال و مانن  د آن، اص  ل ولای  ت است«، امام علی )ع( را کلیتی راما برای علوم و معارا می

ه  ای ولای  ت توان ویژگی(. بنابراین، می۶7-53: 2005ای از ولایت ایشان هستند )قادری، خود را از آن حضرت گرفته و رلوه

 ها قیاسی برقرار کرد.شیعی و بریلوی را نزد این دو شخصیت یافت و میان آرای آن

بندی دچ  ار ان  دکی کند، در ص  ورتپذیر که با ولایت شیعی پیدا میموضوع ولایت، نزد طاهر القادری با مناسباتی شباهت 

عنوان منشل و آغاز ولایت مطری روید و آن را بهتغییر شده است؛ زیرا ایشان ریشۀ ولایت را در دعای حضرت ابراهیم )ع( می

کند. بدین ترتیب از نگاه وی اگرچه ولایت، اصلی الهی است و قوامش بر م  نهج اس  تمرار و ثب  ات اس  ت، ش  کوفندگی آن، می

 (.۶: 2019نیایش ابراهیم و اختتام آن، مهدی )ع( است )قادری،  

 بیان مسئله -1-1

های عارف  ان مس  لمان اس  ت. حض  ور ولایت، یکی از موضوعات مورد توره در عرفان اسلامی بوده که هستۀ مشترک اندیش  ه

های عرفانی همانند انسان کامل، حقیقت محمدیه، امامت و خلاف  ت ک  ه در عرف  ان اس  لامی ک  اربرد ولایت در عناصر و مؤلفه

عنوان های عرفانی و اهمیت آن را قوّت بخشیده است. واژۀ ولای  ت در ق  رآن ک  ریم ب  هوسیا و پرتعداد دارد، پیوستگی اندیشه

 نخستین منبا الهام عرفان اسلامی مکرر نمود داشته است و بدین رهت، نقطۀ عزیمت عرفان اسلامی بر مدار ولایت است.

حکای  ت از   -مانن  د ن  وی-بودن انبی  ا  صورت خدا که در عهد عتیق آمده است و نیز موض  وع کام  لموضوع خلق انسان به

های اوستا نیز از انسانی (. در گات170:  13۶7آشنایی رهان یهودیت و مسیحیت با انسان ایزدی و خداگونه دارد )مایل هروی،  

ش  ود )حس  ینی های قرب به اهورا، پیروی از اشَا یا راستی، منش نیک، برخ  ورداری از عل  م ل  دنی و ارش  اد، ی  اد میبا ویژگی

 (.127:  1391دهشیری، 

ها موضوع ولایت ترین آنهای عرفان شیعی، در عرفان بریلوی متجلی و نمایان شده است که مهمای از عناصر و آموزهپاره

است و با این وصف در مطالعات تطبیقی کمتر مورد توره پژوهشگران بوده است؛ از این رو، این تحقی  ق ب  ا ارائ  ۀ اطلاع  ات 

ای در ب  اب ولای  ت را دهد و روند تحقیق و تعمق در مطالع  ات مقایس  هلازم، مجال خوبی برای انکشاا موضوع به دست می

انداز مشترک از طریق خ  وانش مت  ون ش  یعی و بریل  وی، اص  لی راهب  ردی ب  رای همس  ازی و تسریا بخشیده و با ایجاد چشم

 همسویی فرهنگی و مذهبی پیش روی خوانندگان نهاده است.
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 روش و سؤالات تحقیق -1-2

با توره به ماهیت و هدا پژوهش، این تحقیق از نوع نظری بوده و ضمن استفاده از متون و آثار س  ید حی  در آمل  ی و محم  د 

سنجی مفهوم ولایت و احکام وابسته به آن را نزد این دو ع  ارا، ب  ه منظ  ور گیری از روش توصیفی، همطاهر القادری، با بهره

ای است که با هدا استخراج وروه مشترک و متم  ایز گیرد. تطبیق، شیوهپیداکردن وروه اشتراک و افتراقِ دیدگاه ایشان پی می

های اص  لی اس  ت: (. بدین منظور، این پ  ژوهش ب  ه دنب  ال پاس  خ ای  ن پرس  ش8:  1387گیرد )کلباسی،  یک پدیده صورت می

اشتراکات دیدگاه سید حیدر آملی و محمد طاهر القادری در موض  وع ولای  ت ک  دام اس  تو چ  ه تف  اوتی می  ان آرای ای  ن دو 

 وکیست نزد این دو عارا مسلمان  خاتم ولایت  شخصیت عرفانی، دربارۀ رعل و منشل ولایت ورود داردو

 پیشینۀ پژوهش -1-3

های عرف  انی دربارۀ ولایت از نگاه سید حیدر آملی، آثار پررونقی به تللیف رسیده است. با این ورود، اثر خاصی ک  ه ب  ه رنب  ه

نظریۀ ولایت از دیدگاه قادری یا مقایسۀ ولایت از منظر محمد طاهر القادری و سید حیدر آملی بپردازد، منتشر و نمای  ه نش  ده 

تواند افق  ی ب  رای رس  تارهای بع  دی، در مقاب  ل پژوهش  گران است و از این رهت، اثر پیش رو در نوع خود ردید بوده و می

 بگشاید.

( و 2007الام  ام المنتظ  ر« ) يف   (، »الق  ول المعتب  ر 2019قادری خود سه کتاب با نام »سیف الجلی علی منکر ولایت علی« )

های خود در باب ولایت توره نشان داده است. ه  ر ها به بیان دیدگاه( نگاشته و در آن201۶»حب علی کرم اق وره الکریم« )

 سه کتاب به زبان اردو بوده و توسط مؤسسۀ منهاج القرآن لاهور پاکستان چاپ شده است.

»ختم ولایت از دیدگاه ابن عرب  ی و س  ید  ۀها اشاره کرد، مقالمرتبط با این تحقیق، بدان  ۀعنوان پیشینتوان بهآثاری که میاز  

، ب  ه چ  اپ رس  یده 4، ش  مارۀ 1388حیدر آملی« اثر عبدالرحیم عناقه است که در پژوهشنامۀ زبان و ادبیات فارسی در زمستان  

است. مقالۀ دیگر، با عنوان »سید حیدر آملی، تبیین و اثبات ولایت شیعی در عرفان اسلامی«، تللیف غلامعلی مقدم است که در 

به زینت چاپ درآمده و نویسنده در آن به اثبات ولایت شیعی با تکی  ه ب  ر   70، در شمارۀ  1399شناسی، شهریور  فصلنامۀ شیعه

آرای سید حیدر آملی روی آورده است. مقالۀ سوم، »رایگاه امامت باطنی از دیدگاه بریلویه« نوشتۀ مه  دی فرمانی  ان و عب  اس 

منتشر شده است. مقالۀ اخیر ضمن اشاره به عقای  د مکت  ب بریلوی  ه و  2۶پژوهی شمارۀ خسروی است که در دوفصلنامۀ امامت 

پ  ا از   ،پ  ردازد. ب  دین منظ  وراز دیدگاه امامی  ه و بریلوی  ه می  های ظهور و شرایط آنامامت ولیّ عصر و زمینه  بزرگان آن، به

مقال  ۀ بع  دی، »ولای  ت از   بریلویه همچون شیعه به مهدویت و ظهور اعتقاد دارند.  است کهتحلیل و تبیین به این نتیجه رسیده  

دیدگاه سید حیدر آملی و ملا محسن فیض کاشانی« نام دارد. نویسندگان مقاله، علیرضا ابراهیم و سید اب  راهیم میرک  اظمی، ب  ه 

ب  ه  1397در به  ار  42اند. این مقاله در مجلۀ نامۀ الهیات ش  مارۀ بررسی اشتراکات و نقا  افتراق دیدگاه این دو عارا پرداخته

چاپ رسیده است. »بررسی اندیشۀ عرفانی ولایت و مفاهیم وابسته به آن از دیدگاه مکتب بریلویه«، نوشتۀ نس  رین پ  ورمعینی، 

ای اس  ت ، عن  وان مقال  ه7، دورۀ 1402الهی و کیومرث چراغی، منتشرشده در مجلۀ ادیان و عرفان تطبیقی، در زمستان علی فتح

 اند.که نویسندگان به مفهوم عرفانی ولایت و وروه آن و تبیین خاتم اولیا از منظر بریلویه پرداخته

 شناسیمفهوم -2

 مکتب بریلویه -2-1

قاره با گرایشات صوفیانه، در طریق  ت قادری  ه و منتس  ب ب  ه م  ذهب سیاسی در شبه-های عمدۀ مذهبیبریلویه، یکی از رریان

یافتن عناصری از عرفان شیعی در میان متصوفه و تلثیرپذیری بریلویه از آن، مورب شده تا از میان مکاتب و حنفی است که راه

ل ب  ه ائ   (. بریلوی  ه، ق58: 1374؛ ثب  وت، 3۶3:  13۶7تر باش  د )مشیرالحس  ن،  فرق اهل تسنن، به لحاظ عقیدتی به شیعه نزدیک
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ه  ا را ای آنگانۀ شیعه بوده و همین همتایی اساسی در اثر گرایش معنوی آنان به ائمه، مورب شده ک  ه ع  دهدوازده  ۀائمولایت  

 (.4: 1394( یا شیعۀ هندی بخوانند )افغان، ۶93: 1، ج 1388امامی بنامند )دشتی و همکاران، های دوازدهسنی

(. ای  ن مکت  ب ک  ه در واک  نش و 3تا:  قاره به ظهور رسید )شرا قادری، بیبریلویه در اوایل قرن چهاردهم میلادی در شبه

گیرد و در سیستان و قاره شامل هند، پاکستان و بنگلادش را در بر میمخالفت با وهابیت شکل گرفته بود، قلمرو وسیعی از شبه

ترین بخش عقاید ایشان را عقیدۀ وح  دت ور  ود، حاض  ر و ویژه چابهار و سراوان نیز پیروان بسیاری دارد. مهمبلوچستان و به

 دهد.گانۀ شیعه و نور محمدی تشکیل میناظر بودن پیامبر )ص(، ولایت باطنی امامان دوازده

 گذار بریلویهبنیان -2-2

حضرت، یکی از فعالان رنبش احیای اسلام بود که مؤسا این مکتب، احمد رضا خان بریلوی، ملقب به عبدالمصطفی و اعلی

ای مشهور به عل  م م، در اواخر دورۀ سلطنت بهادر شاه دوم، آخرین حاکم مغول از دودمان گورکانی، در خانواده  185۶در سال  

و تقوا در شهر بریلی در ایالت اوتار پرادش در شمال هند به دنیا آمد و بدین رهت پیروان او به نام زادگاه رهبرش  ان، بریل  وی 

رسد ک  ه در عه  د شوند. او تبار افغانی داشت. نسب وی، به قبیلۀ برهیج که در قندهار افغانستان سکونت داشتند میخوانده می

دان، متکلم، صوفی، ش  اعر (. او فقیه، فیلسوا، ریاضی30: 2013حکومت مغول از افغانستان به لاهور مهاررت کردند )قادری، 

نامۀ خود را در طریقۀ قادریه، به معروا کرخی و سپا امام رضا و امامان پیش از ایش  ان ت  ا مذهب بود که شجرهو عالم حنفی

 (.87: 1374امام علی رسانده است )ثبوت،  

که گفته شده در زمینۀ علوم عقلی و دینی، آثار قلمی متعدد شامل صدها احمد رضا خان، دارای تللیفات زیادی است؛ چنان

ت  وان ب  ه ملفوظ  ات، ح  دائق ها میهای اردو، عربی و فارسی نوشته است که از میان آنکتاب و رسالۀ بزرگ و کوچک به زبان

 (.34: 200۶؛ اسلم رضا،  44: 1989و همچنین خالص الاعتقاد اشاره کرد )حسنی،   ةالغیبی ةبالماد ةالمکی ةالدولبخشش، 

؛ امج  دی 35: 2001مؤسا بریلویه، شاعری توانمند بود و اشعاری به زبان اردو، عربی و فارسی سرود )سدیدی الازهری، 

سرایی و نعت وی به زبان فارسی در کتابی به نام »ارمغان رضا« به زینت چاپ درآم  ده ک  ه (. مجموعۀ مدیحه8:  1979اعظمی،  

در آن به مدی پیامبر اسلام )ص( پرداخته است. او در اشعار خود به غزلیات حافظ و مولانا و عراق  ی تور  ه نش  ان داده اس  ت 

در شهر زادگاه خود بدرود حیات گفت و در هم  ان ر  ا  1921(. وی در سال 2:  2، ج  1904؛ بریلوی،  93:  1، ج  1374)ثبوت،  

 (.18-17: 2018به خاک سپرده شد )المدنی العطاری، 

 محمد طاهر القادری -2-3

های تلثیرگذار بریلویه در عص  ر حاض  ر محمد طاهر القادری، استاد بررستۀ دانشگاه پنجاب و یکی از پژوهشگران و شخصیت 

دان، عارا، مبلّغ دین  ی داند. وی اندیشمند، مفسر، حقوقهای مسلمان میخود را احیای اسلام و اتحاد ملت ملموریت  است که  

در رهنگ پاکس  تان   1951و مصلح ارتماعی است که در رهت بهبود وضعیت حقوق بشر تلاش بسیار کرده است. او در سال  

ک  ه زاده شد و در طول حیات و تحصیلات خود از تعالیم صوفیه و عقاید احمد رضا خان بریلوی تلثیر فراوان پ  ذیرفت؛ چنان

تحت نفوذ آرای متصوفه، در تللیفات خود، نظرات مؤسا بریلویه را منب  ا افک  ار و عقای  د خ  ویش ق  رار داده اس  ت )رئ  یا 

واس  طۀ ت  لاش ب  رای نمایان  دن توان نمایندۀ سنت بریلوی در عص  ر حاض  ر، و به(. بدین رهت وی را می12:  1391السادات،  

(. قادری، صاحب هزار کتاب و مقال  ه و 29:  2012های عرفانی با تللیف چهل اثر، احیاگر سنت تصوا نامید )منهارین،  اندیشه

 بیت است.های توحید، نبوت، عرفان، تفسیر، سیرت پیامبر، مهدویت و مناقب اهلاثر بلند و کوتاه در زمینه
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 سید حیدر آملی -2-4

داند. الدین، یکی از عارفان نامی شیعی است که رسالت خود را پیوند عرفان شیعی و تصوا میسید حیدر آملی، ملقب به رکن

در آمل به دنیا آمد؛ اما از تاریخ دقیق وفات و محل دفن ایشان اطلاع دقیقی در دست نیست. سید حیدر، در ط  ول  719او سال 

گوید، در پی تلاطمات روح  ی و چنان که خود میزندگی سراسر برکت خود، هماره به کسب علم و فضیلت مشغول بود و آن

 اش آغاز شد.انکشاا معنوی، در سن سی سالگی راهی مکه شده و در این سفر، انقلاب عظیم روحی

، در ح  الی ک  ه در ر  ای دیگ  ر، رس  اندسید حیدر، نسب خود را در یکی از آثارش با هجده واسطه به امام س  جاد )ع( می

(. وی یک  ی از 147: 1352؛ 527: 1، ج 1422ودو واس  طه ب  ه حض  رت عل  ی )ع( رس  انده اس  ت )آمل  ی، نسبش را ب  ا بیس  ت 

هایی است که علاوه بر تبیین و شری نظرات ابن عربی، موض  وع ولای  ت و مص  داق حقیق  ی آن و نی  ز ترین شخصیت شاخص

های نص النصوص فی شری الفصوص، ر  اما الاس  رار و منب  ا الان  وار، ان  وار های شیعی، در کتابخاتم آن را براساس آموزه

 الحقیقه و اطوار الطریقه و اسرار الشریعه، تبیین کرده است.

 شناسی ولایتواژه -3

 ولایتلغوی معنای  -3-1

این واژه با حضور پراهمیتش در میان مف  اهیم .  شناخت و پذیرش ولایت قرار دارد  ۀبر پایاسلامی،  هویت عرفان  اساس استوار  

آغ  ازین س  ر  ۀک  ه نقط    برانگیز شکل گرفت  ههای چالشهای مختلف از آن، سلسله بحث براساس برداشت   تعالی یافته وقرآنی،  

دو نحلۀ شیعه و سنی شده است. بازشناخت کاربرد لغوی ولایت، توانایی شناخت این آموزه را هرچند س  اده، ف  راهم   برآوردن

 گیرد.شناسان صورت میآورد؛ بدین رهت در ادامۀ مطلب، این امر با تکیه بر آرای لغت می

ب  ارۀ در ،اصفهانی راغب  (.237: 10ج ، 137۶ ،آمده است )گوهرین  «کسی  متصرا بر»و    «مددکار»  »ولیّ« در لغت به معنای

 اس  ت   «صاحب اختیاری»و    «تصدی»به معنی    ،و به فتح واو  «نصرت»به معنای    ،ولایت به کسر واو  که  نویسدمی  «ولایت »  ۀواژ

ح  قّ تص  رّا و گی  رد: »نزدی  ک و پی  اپی ب  ودن« و »« دو معنا در نظ  ر میزمخشری برای »ولیّ.  (570:  1403،  اصفهانی  راغب )

ابن اثیر، واژۀ »ولیّ« را با اشاره به حدیث »من کنتُ مولاه، فه  ذا عل  ی م  ولاه«، ب  ه معن  ی (.  ۶48:  1389تی« )زمخشری،  سرپرس

ص  احب -(. اسماعیل بن حماد ر  وهرى  227:  5، ج  13۶7گیرد« آورده است )ابن اثیر،  »یاور« و »کسی که امرى را بر عهده می

: ۶، ج  1404نویسد: هرکا سرپرستى امور یک فردی را بر عهده بگیرد، ولىّ و سرپرست او است )روهری،  مى  -صحای اللغه

2528.) 

معنای دیگری که برای این کلمه لحاظ شده است، دیدگاه فیّوم است. او ولایت را قرارگرفتن چی  زی در کن  ار چی  ز دیگ  ر 

گوید از این مفهوم به »ق  رب و نزدیک  ی« تعبی  ر یا شیق سومی میان آن دو نباشد. وی می  ای که فاصلهمعنا کرده است؛ به گونه

، ، متابع  ت و پی  رویسرپرستی ک  ردن  ، تصدی ونصرتدوستی،  (. ابن منظور، ولایت را  141:  ۶، ج  1414اند )ر.ک فیّوم،  کرده

 (.407: 15، ج 1374ابن منظور،  معنا کرده است )

 معنای اصطلاحی ولایت -3-2

گستردگی کاربرد واژۀ »ولایت«، لزوم ارائۀ یک تعریف مشخص و روشن از این واژه را هرچند به شیوۀ کلی، اهمیت و تلکی  د 

ان  د، در بخشد؛ تا مشخص شود کدام کاربرد، مورد نظر عرفان است. برخ  ی از کس  انی ک  ه در واژۀ »ولای  ت« تحقی  ق کردهمی

اند و ب  دین ره  ت از اند، اما با ورودِ تعدد معنا، برای آن وره راما و واحد معنایی در نظر گرفتهتفاوت کاربرد آن تلمل کرده

 اند.عنوان مشترک معنوی و به معنای قیادت و سرپرستی و نیز تصرا در امور دیگران یاد کردهآن به
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 مندی از ای  ناند بدون بهرهکید کردهلنگریسته و در همان حال تامامت و ولایت،    محققان، عرفان شیعی را از منظر  تردیدبی

 تص  وا  عرف  ان وهای نظ  ری و در معن  ای ع  ام و فراگی  ر،  شود، هرچند بر مبنای آموزهحاصل نمیشیعی  رفان  والا، عۀ  اندیش

ولایت را به مثابۀ چکاد و فراز تصوا مورد توره و تلکی  د ق  رار داده، تنها نههجویری  نمونهولایت است. برای همان    ،اسلامی

نویسد: »و صوفی را نامی است مر کاملان ولایت . او میولایت قلمداد کرده است   ۀپایرا هم  تصوابلکه از آن نیز فراتر رفته و  

 (.100: 1383اند...« )هجویری، را، و محققان اولیاق را بدین نام خوانده

و به معنای پیشوایی و تقدم و تفاضل رتبی در مراتب اسماق   (148:  1395آملی،  )  ولایت در عرفان شیعی، باطن نبوت است 

. ولایت و امامت، مقام است تسلیم محض  ۀو آگاهی از ذات و صفات و اسماق الهی و راهبری دینی و دنیوی خلق، بر پای  ،الهی

 (.234: 1381رسانی به عموم است )حسینی شاهرودی،  در امر فیضنیز واسطه ولایت الهی و زعامت مردم و 

حقیق  ت می  ان  گری  استعداد ولایت در پیوند انسان با ملکوت در قوس نزول و صعود، مبتنی بر نقشی است که در واس  طه

برخاس  ته از آن   کث  رتحقیقتِ محضِ مطلق، ورای تمام ظه  ورات اس  ت و  در ادبیات عرفانی،  مطلق و عالمِ ورود دارد؛ زیرا  

بر ویژگی خاصی دلالت دارند و این موض  وع  ،هریک از اسماق و صفات .هاست گر آناز سنخ اسماق الهی و رلوه  ورود مطلق،

ای از اس  ت. درحقیق  ت تعین  ات و مظ  اهر، مرتب  هش  ده مورب تعدد و تکثر اسماق و صفات و بروز و ظهور تعینات و کثرات 

 مدارج و مراتب مختل  ف را در  ،احدیت مرتبۀ  مراتب حضرت ورودند که در بازتابش اسماق و صفات الهی در عالم تکوین، از  

مرتب  ۀ یعنی  -رمیا تجلیات ذات و صفات    ۀتا به مظهر راما اسماق و صفات الهی و نسخ  پیمایندتدریج میورود به  ۀدایر  کل

برسند؛ گویی وی آفریده شده تا حقیق  ت ور  ود را ب  ه   -پیوسته داردهمعنوان واحدی که کل ورود را در خود بهکه به  ولایت 

های ره  ان هس  تی هری  ک گوید: آفری  دهابن عربی در این باره می  .ظهور درآورد و خدای یگانه در او خود را به نظاره بنشیند

طلبد که از نظر رامعیت، متناسب با او باشد و ای  ن مظه  ر ر  اما و اند و راما تمام اسماق، مظهری کلی را میمظهر اسماق حق

 (.35: 139۶تام، انسان کامل است )نقل از الهامی،  
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شود، این است ک  ه ایش  ان بح  ث از تع  دد آنچه با نگاه ظاهری و درک معنای لغوی از این موضوع در کلام آملی شناسایی می

معنایی واژۀ »ولیّ« را فرو گذارده و آن را از مادۀ »وَلی« به معنای اسم فاعل و در لغت به معنای »نزدیکی« در نظر گرفته اس  ت 

(. او بس  ندگی ب  ه هم  ین س  خن را ب  رای ص  حت 522: 1387)آملی،  است و عقیده دارد معنای »دوست« نیز از این کلمه آمده 

معنای مورد ارادۀ خود کافی دانسته است؛ اگرچه وی در مکتوبات خویش هرآنچه در باب ولایت آورده، توره و تلکی  د آن ب  ر 

 داشتن« است.»تصرا« و »احاطه

ویژه های متص  وفه و ب  هیافتۀ اندیشهتدوین تبیین عرفانی »ولایت« نزد او، صورتِکند معلوم میبر ما  حیدرسید   آثار  ۀمطالع

نگر از ولای  ت روای  ت اندازی وس  یا و ک  لرای ارائۀ یک تعریف واحد و یکدس  ت، چش  مالدین ابن عربی است. او بهمحیی

تواند مبنایی دقیق ب  رای عیار ولایت، و از این نظر میهایی است برای نیل به هویت تمامکند که دربرگیرندۀ شمارش ویژگیمی

دریافت مفهوم فراگیر موضوع باشد. البته باید در نظر داشت ایشان اگرچه با تعاریف متنوع و الفاظ به ظاهر متفاوت ب  ه تبی  ین 

دارای سازگاری و قدر مشترکِ قدرت تص  را در   ،شماری و تمایز در بیان و گفتارولایت پرداخته، این سخنان در عین ویژگی

های خداوند است و ولایت، به معنای قیامِ عبد ب  ه خداون  د، در از نگاه وی »ولیّ«، یکی از نام  .واسطۀ حق است به  خلق،باطن  

 است. ایشان در به استکمال ورودی خلق از طریق تصرا باطنی دادنرهت پیمودن صرا  قرب الهی و توره

و ار  رای ش  ریعت. در مقاب  ل، ولای  ت را  غکند که نبوت، تصرا در ظاهر مردم است از طریق ابلاغ و تبلیآملی، تلکید می

با امحای صفات بشری و استیلای صفات اله  ی  داند از طریق هدایت معنوی برای قرب کهتصرا در حقیقت و باطن مردم می

تعالی، مقصود یگانه و منتهای او ش  ود و افک  ار و اعم  ال و اخ  لاق و که حقیابد  و این امر هنگامی تحقق می  ؛آیددست میه  ب



 67 ی و محمد طاهر القادر یآمل دری ح دیس دگاهی د یۀبر پا یلوی و بر یعیدر عرفان ش تی ولا ۀشی اند یسنجهم 

. در نتیجۀ شده بیندو هم هستی را سراسر در هویت او فانیشود هم خود فانی در ذات حق اوصاا وی سراسر خداگونه شده،  

حفاظ  ت  و قیمومت  حق شود و حاصل، آنکه تحت حضرت پرستش عاشقانه و فنای ران و نفا خویش، رواست که محبوب 

س  ید حی  در، خداوند قرار گرفته و خداوند، او را از عصیان مصون کرده و به نهایت کمال و اعلی دررۀ تمکین رسانده اس  ت. 

تصریح دارد ولایت، معرفت بر ذات و صفات و اسماق حضرت حق است به طری  ق ذات  ی و از راه کش  ف و ب  اطن معن  وی و 

مشاهدۀ ذات و صفات و افعال الهی در مظاهر و تعینات. همچنین سید، ولایت را باطن نب  وت و تص  را در خل  ق ت  ا برپ  ایی 

داند که بدان اندازه که ملمور شده، بر حسب حقیقت و باطن و الهام در نفوس و باطن خلای  ق تص  را قیامت و پا از آن می

؛ 242: 1395کند؛ زیرا ولیّ از نفا خویش فانی، و به ورود حق، باقی، و ذات و هویتش با حق، یکسان شده است )آمل  ی، می

 (.305: 1394؛ 507: 1387
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های خود در باب ولایت را در آثار متع  دد ب  ه خوبی روشن است که وی دیدگاهبرای کسانی که با آثار قادری آشنایی دارند، به

طور مش  خص ب  ه دارد تا با تللیف دو کت  اب، ب  هنگارش درآورده است. اهمیت ولایت نزد او چنان است که ایشان را بر آن می

که تبیین ولایت بپردازد. اثر اول »سیف الجلی علی منکر ولایت علی« و اثر دوم »القول المعتبر فی الامام المنتظر« نام دارد. چنان

گوی  د و در گوید، در نوشتار نخست، از حقیقت فاتح ولایت، یعنی امام علی و مقام با رفیا ایشان س  خن میقادری خود می

نویس  د. در کت  اب س  یف الجل  ی عل  ی منک  ر ولای  ت عل  ی، نوشتار پسین، از رایگاه والای خاتم ولایت، حضرت مه  دی می

ویک روایت از پیامبر با تحقیق کامل و استخراج صحیح، شناسایی کرده و به اثبات ولایت ام  ام عل  ی پرداخت  ه اس  ت ت  ا پنجاه

علاوه بر تثبیت کلام و رفا شبهات، نوعی مصونیت برای نظرات خود پیرامون اثبات ولایت علی فراهم آورد. او خواننده را ب  ه 

هایی است که از عمر خویش سپری کرده و تبرک این مقارنۀ ع  ددی ویک، منطبق بر سالدهد که عدد پنجاهاین نکته توره می

 (.۶: 2019دهد )قادری، را پیشکش ساحت والای مولا علی قرار می

ولایت ارائه کرده است، در آغاز به معن  ای لفظ  ی آن روی آورده و دو رنب  ۀ   طاهر القادری، برای ساماندهی تعاریفی که از

کردن آن، این فرضیه شایستۀ تلمل خواهد بود که گفته ش  ود ای  ن دو معن  ا، دهد که با دنبالاساسی از آن را مورد توره قرار می

بندی و تدرج ولایت به ولایت ظاهری و ولای  ت ب  اطنی الشعاع قرار داده، و ملاک و معیار اولیۀ او در تقسیمدیدگاه او را تحت 

ده  د. ای برای دریافت معنای اصلی آن به دس  ت میشده است؛ زیرا او دو معنی عام و کلی از ولایت را افاده کرده که سررشته

انجامد. بر ای  ن کند که در هر مورد به سازگاری با مفهوم »تصرا« میدرحقیقت ایشان دو معنی برای واژۀ »ولایت« پیشنهاد می

 اساس از نظر ایشان ولایت دو معنی دارد:

 الف( تصرا و تملک

 (.121: 1، ج 2000ب( ریاست و امارت )قادری،  

گوید هرگاه کودک، صغیر و نابالغ باشد آورد تا مطلب را از ارمال به تفصیل درآورد. او میقادری، برای هر مورد مثالی می

رای ک  ودک، ام  وال و شود و بهدار امور و حقوق خود شود، پدر یا پدربزرگش مکلف به سرپرستی امور وی میو نتواند عهده

ده  د ک  ه ح  اکم و بندد. دربارۀ ریاست و امارت نیز این توض  یح را میرای او قرارداد میکند و مثلاً بهمعاملات او را اداره می

 کند.پادشاه، امور مردم یک کشور را تصدی و سرپرستی می

گونه که فردِ تحت ولایت و قیموم  ت، ام  ور علیه توره کرده است؛ یعنی همانقادری، به ارتباطی دوسویه میان ولیّ و مولی

 خود را به ولیّ واگذار کرده، به همان نسبت ولیّ، حقوقی بر گردن دارد و آن حفظ منافا کسی است که بر او ولایت دارد.

دهد. همچن  ین کند و خواننده را به این نکته توره میالیه آن مشخص میوی محدودۀ تعریف ولایت را از پسوند و مضاا

گیرد؛ بدین ترتیب، اق، ولیّ عبد است و عبد، ولیّ اق است. در ای  ن ص  ورت ای متقابل در نظر میمیان انسان و خدا نیز رابطه
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سازد و اختیار و ارادۀ خ  ود در تم  ام کند و حق تصرا خود را تسلیم خدا میبنده امور زندگی خود را از ارادۀ خود خارج می

کند. پا نشستن و برخاستن و نم  از و روزه و عب  ادت و ع  زت و آب  رو و ص  حت و بیم  اری و امور را به خداوند واگذار می

(، »ق  ل ان  44گونه که قرآن بدان تصریح دارد: »افوضُ امری الی اق« )غافر،  سپارد؛ همانخواب و بیداری خویش را به خدا می

دار ام  ور بن  دۀ خ  ود هس  تم و گوید: من عهده(. و خدا نیز می1۶2صلاتی و نسکی و محیای و مماتی قِ ربِّ العالمینَ« )انعام، 

 (.124-122: 2000کنم )قادری،  تمام امور او را بر عهده گرفتم و حافظ و نگهبان امور او بوده و به امور او رسیدگی می

 منشأ ولایت -6

آید، ورود یک اصل الهی و منشل ازلی، نزد ایشان از اهمیت بسیاری برخوردار است. عارفان مس  لمان که از آثار عرفا برمیچنان

. بر این اساس، اولین ظهور و تجلی ذات، به حقیقت محمدیه ب  وده و دنگیرو سرشت بنیادین در نظر مینورانیت    ،برای ولایت 

آغازین   ۀو نقطچشمۀ مشعشا  سرپیامبر، رشحۀ ورودیۀ ذات متعین است. به بیان عارفان مسلمان، ولایت، امری ازلی است که  

سلسلۀ آن، نور محمدی و حقیقت محمدیه است که پرتو نور آن به شکلی پیوسته از حض  رت آدم آغ  از و در پی  امبران دیگ  ر 

. ب  ر ای  ن سپرده شده اس  ت وار از پیامبری به پیامبر دیگر سیر کرده تا به خاتم آنان، محمد )ص(، سلسلهمتوالیاً و  نمایان شده و  

 است.  رامعیت اسماق و صفات الهی  مظهر اَتَمّ و اکملمحمدی است که   حقیقت متکثر نور  ،ولایت پایه، 

 منشأ ولایت از نگاه آملی -6-1

رای اینکه هرچه بیش  تر بح  ث دهد و بآملی در تقارن کامل با نظرات عرفا، ولایت را به اصلی واحد و شلنی نخستین ارراع می

گوی  د میاشاره ک  رده و    (152:  1395، به حدیث نبوی »کنت نبیاً و آدم بین الماق و الطین« )نقل از آملی،  غنا و رونق ببخشدرا  

ش  وند. از ای  ن نظ  ر، همۀ مراتب و مقامات اعم از رسول و نبی و ولیّ و وصی، از آن حقیقت واحد، ظاهر و ب  ه او منته  ی می

نویسد: نبوت، سرچشمۀ ولایت و مب  دأ . آملی میصورتمؤخر در  خلقت و  و ماقبل در  مقدم  خاتم، حقیقتی است ازلی،  پیامبر  

شود و تمام کمالات حاصل برای نب  وت، و مصدر و مررا و منتهای همه است و تمام حقایق و علوم و مقامات به آن ختم می

 (.15۶: 1395 ؛512-508: 1387گذاشتن آن تا ابد برای ولایت باقی است )آملی،  از ازل به حسب باطن و باقی

 منشأ ولایت از نگاه قادری -6-2

گوید و سرچشمۀ روشش فیض ولایت را ب  ا اتص  ال روح  ی در برابر آنچه گفته شد، طاهر القادری، متفاوت از عرفا سخن می

پای  ان ولای  ت، دارد که زنجی  رۀ بیقرآن، تصریح میآیات  دهد. او به استناد  میان ابراهیم و خداوند، بر بنیاد عنصر دعا پیوند می

همان دعایی که حضرت ابراهیم هنگام تعمیر کعبه از خداوند درخواست کرد، که امام  ت سرچشمه در دعای ابراهیم )ع( دارد؛  

و با توره به مقام معنوی ابراهیم و برخورداری از کمال، ارادۀ الهی به ارابت این ام  ر و ختم نبوت را در نسل ایشان قرار دهد  

او ب  ا (. 19: 2005؛ 12ت  ا: تعلق گرفت و تداوم فیض الهی و اختتام نبوت و آغاز امامت، در سلالۀ ایشان نهاده شد )ق  ادری، بی

از پی  امبر ، گفت  اری  رسد منبا استنادی ایش  انمی. به نظر  پردازدولایت میمنشل و سنگ بنای  به معرفی  بقره،    129و    124آیات  

کند که ایشان دربارۀ این آیه فرمودن  د: م  ن خواس  تۀ ر  د از پیامبر نقل میباشد که طبری در تفسیر این آیه آورده است. طبری 

 (.107: 1، ج 1412هستم )ن.ک طبری،   -مابراهی-خویش  

از ختم نبوت و انسداد باب انبیا، فیض نبوت و شلن هدایت ادامه یافت و شکفتگی شلن ولایت با مش  یت   بر این پایه، پا

الهی و رضایت رسولش در خاندان پیامبر )ص( و با ازدواج علی )ع( و فاطمه )س( صورت گرفت تا استکمال دع  ای اب  راهیم 

اق را که طبری در کتاب تفسیر خود آورده، مستند گفتار خ  ویش ق  رار داده (. قادری، روایتی از رسول42:  2005شود )قادری،  

ب  ودن ازدواج عل  ی و فاطم  ه در راس  تای ت  داوم ولای  ت در ای  ن بنابراین وضوی الهی(. 15۶: 10، ج 1412است )ر.ک طبری، 
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بر این اس  اس، عل  ی ولای  تش را از مش  کات نب  وت نب  ی . ماندای است که رایی برای تردید یا انکار باقی نمیاندازه روایت به

 سازد.گرفته و این اتصال باطنی را با ازدواج با حضرت زهرا، با ارث، به اولاد خویش منتقل می

اگرچه در عرفان اسلامی، سنت تجلی و پرتوافکنی ب  اطن حقیق  ت محمدی  ه و اتص  ال سلس  لۀ نب  وت و ولای  ت ب  ه ن  ور 

و ورودیافتگی هستی و رروع حقایق و مظاهر رزئی  ه ب  ه ظه  ور   -که اولین صورت متجلی حق است -محمدی    حقیقةالحقائق

پوشی کرده است؛ در حالی این حقیقت کلیّه، استمرار و رریان دارد، طاهر القادری از سر غفلت یا عالمانه از این موضوع چشم

ای بنیادین به نام نور محم  دی ی  ا حقیق  ت ن  وری ور  ود دارد. ها آموزهکه با تفحص در آثار بریلویه، مشخص شد در میان آن

ه  ا پی  امبر را براساس این باور، پیامبر، تجلی ذات خدا است و تمام مورودات، ذوات ظلیّه و سایۀ آن نور هس  تند. درواق  ا آن

 دانند که منشل ورودی کائنات بوده و تمام اشیا، رلوات نور حضرتش هستند.صادر اول و مخلوق نوری می

ده  د، ب  ه حجم با نام نور محمدی نگاشته و در آن با شواهدی که از روای  ات ارائ  ه میای کمطاهر القادری خود نیز رساله

فرماید: پردازد. ازرملۀ این روایات، نقلی از رابر بن عبداق انصاری از زبان پیامبر )ص( است که پیامبر میاثبات این عقیده می

ای رابر! خداوند قبل از همۀ مورودات، نور پیامبر تو را پدیدار کرد. در آن زمان لوی و قلم و بهش  ت و دوزو و فرش  تگان و 

واسطۀ این نور آفریده شد. سپا ن  ور پی  امبر، اروای و زمین و آسمان و خورشید و ماده و رن و انا هیچ نبود و همۀ عالم به

 (.5تا: انوار پیامبران دیگر را پوشاند و همگی به پیامبر اسلام ایمان آوردند )قادری، بی

شود که قادری در اصل با این موضوع ک  ه حقیق  ت نوری  ۀ محمدی  ه، اول  ین مخل  وق و خوبی مشخص میبا این وصف به

ورزد؛ ام  ا در ع  ین تعالی و منشل ورودی برای تمام کائنات است، مخالفتی نداشته و بلکه بر آن تلکید مینخستین صادر از حق

کارگیری این عقیده برای منشل ورودی ولایت را فرو نهاده است و در این صورت، نظر ایشان مستحق ایرادی است ک  ه حال به

تعمیم به پیامبران پیشین نیست و توره بود و آن این است که با فرض پذیرش نظر ایشان، ولایت قابلتوان نسبت به آن بینمی

ناپذیر آن، این است که مقام ولایت از پیامبر اسلام آغ  از ش  ده و دوازده ام  ام از مش  کات ولای  ت ایش  ان ف  یض نتیجۀ ارتناب

 برند. به بیان دیگر، ولایت به پیامبر اسلام و رانشینان ایشان اختصاص دارد.می

اعتبار و ارتبا  حضرت زهرا در تجلی و تحقق ارادۀ الهی و تداوم و تسری فیض و روی نبوت، یکی دیگر از اموری است 

ش  ود، زی  را استنبا  است. از دید او فقدان فرزند ذکور برای پیامبر، با ازدواج حضرت زهرا ربران میکه از سخنان قادری قابل

شد. برای تابش فراگیر نور ولایت در زنجیرۀ فیض دم  ادم اله  ی، بدون فاطمه، ولایت به تلخیر افتاده و فیض نبوت متوقف می

اق دارد؛ از ای  ن حضرت زهرا شلن پذیرندگی ارادۀ الهی را برای تحقق ولایت و وره واگذاری فیض نبوت در خاندان رس  ول

شود که یک وره آن رو به سوی خداوند دارد در نقشی دوورهی ظاهر می  -که وظیفۀ انتقال ولایت را دارد-رو حضرت زهرا  

کند و وره رو به خاندان نب  وت، و وره دیگرش به رانب خاندان عترت و نبوت است. وره رو به خدا، فیض را، دریافت می

 ورود ائمه از طریق حضرت زهرا )س( رریان یافت.در سازد. در نتیجه روی و باطن ولایت  فیض ولایت را منتقل می

 انواع ولایت و مصادیق آن از نظر سید حیدر -7

بندی و مبانی آن نیز پرداخته اس  ت. ایش  ان ب  رای اینک  ه م  راد خ  ود از آملی در تللیفات خود علاوه بر تبیین ولایت، به تقسیم

دهد و تفصیل این بحث را با نبوت و رسالت هم  راه روشنی بیان کند، چون همیشه کلام را بر محور تثلیث قرار میولایت را به

کند؛ زیرا این سه بخش در نتیجۀ ملخذ و حقیقت مشترک، در وحدتِ با یکدیگر بوده و نسبت به یک  دیگر حک  م ظه  ور و می

کند، از درون این توصیف، ضرورتاً شلن گونه که خداوند در قرآن، خود را با وصف ظاهر و باطن معرفی میبطون دارند. همان

گیرد که هم ظاهر است و هم باطن. شود؛ زیرا ورود از اصلی ازلی سرچشمه میدوورهی ظهور و بطون تمام ورود ادراک می

اس  ت ک  ه نب  وت    ،آن  یظ  اهر  بُع  د  و ب  اطنی دارد؛از این قاع  ده مس  تثنی نیس  ت و ظ  اهر  حقیقت محمدیه نیز  بر این اساس  

 نایافتنی است.که پایان  ولایت است یافتنی است و بُعد باطنی آن، پایان
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در توصیف کلی، ساحت نبوت و ولایت دارای دو اعتبار است: اطلاق و تقیید یا عام و خاص، که آملی ای  ن دو را مع  ادل 

(. در اینجا برای اغنای نظ  ر مخاط  ب، ان  واع ولای  ت 151:  1395آملی،  دهد )تشریعی و غیرتشریعی یا ارثی و غیرارثی قرار می

 شود.آورده می

 ولایت مطلقه -7-1

گونه که نبوت همان گیرد و ولایتش کسبی و ارثی و عارضی است. به بیان دیگرولایتش را از ولیّ مطلق میخلیفه،  ولیّ مقید یا  

و پا از ایشان ب  ه   اسلام اس ت، به همان ترتیب ولایت مطلقه نیز با وراثت حقیقی مخصوص علی است   مطلقه مختص پیامبر

به گفتۀ سید حیدر، ولایت مطلقه اختص  اص ب  ه »حقیق  ت کلی  ۀ« یابد.  سیر می  -حضرت مهدی-فرزندان ایشان تا خاتم مقیده  

مرتبت دارد که مظهر آن حضرت علی است. ولایت مقیده اختصاص به »حقیقت رزئیۀ« شهادتیه دارد که مظه  ر حضرت ختمی

ای اس  ت ک  ه گیرد. ولایت تمام اولی  ا، رزئ  ی از ولای  ت مطلق  هاق میآن حضرت مهدی است که آن را از شجرۀ نبوت رسول

 گردد.مختص خاتم اولیا است و بازگشت تمامی انواع نبوت و ولایت، از رهت صوری و معنوی به حقیقت محمدیه بازمی

 ولایت مقیده -7-2

خاتم ولای  ت ایشان  ،که خاتم ولایت مطلقه است   -حضرت علی-  خودولایت مقیده، همان مهدی موعود است که همانند رد  

ه  ا، بودن حکم حقیق  ت و نف  ا آنزیرا رمیا امامان از یک نفا واحده و حقیقت واحد بوده و به سبب مشترک   است.مقیده  

: 1394؛ 150-148:  1395؛  508-511:  1387  )آملی،  کندصدق می  مّتَنحو اَه  آنان ب  ۀبر هم  ،هرچه برای یکی از آنان محقق شود

297-307.) 

دار ایفای وظایف نب  ی آملی از منظری دیگر نیز به موضوع پرداخته است. از نگاه ایشان، پا از دورۀ نبوت، دو مقام، عهده

ش  ود و مکل  ف ب  ه ار  رای تم  ام اش رانشین رس  ول و نب  ی میواسطۀ شایستگیاست: خلیفه و امام. خلیفه فردی است که به

دار آن بوده است. خلافت، منصوص به نص رلی یا خف  ی اس  ت و ب  ه دو گون  ه تحق  ق وظایف و تکالیفی است که نبی عهده

یابد: »خلافت از رانب نبی و رسول« و »خلافت از رانب خداوند«، که نوع اول اختصاص به تصرا در احک  ام متعل  ق ب  ه می

اسرائیل که تح  ت س  لطۀ ش  ریعت یه  ود و پی  رو احک  ام شریعت همان نبی است که وی رانشین او است؛ همانند پیامبران بنی

بخش  ی ب  ه اوض  اع ام  ت اس  ت و اختص  اص ب  ه موسی بودند. خلافت نوع دوم، اختصاص به تصرا در احکام الهی و سامان

رسولان الهی و خلفای سبعۀ الهی دارد که واضا احکام اثباتی و شریعت بودند؛ یعنی آدم، نوی، اب  راهیم، داود، موس  ی، عیس  ی 

 السلام و حضرت محمد )ص(.علیهم

مقام نبی است و همانند خلیفه به هرآنچه امت ب  دان امام، اوج مقامات معنوی و افضل خلایق و رانشین برحق خدا و قائم

کند. زیرا به حکم مصلحت و حکمت و لطف الهی، وارب است یک رئیا قدرتمند و توانمند، فرامین شرع نیاز دارد، قیام می

(. بنابراین ادارۀ امور امت اعم از قیام به سیاس  ت 243-242: 1395را اررا کند تا رامعه به صلای و راستی نزدیک شود )آملی، 

ورزی و هدایت معنوی امت و تصدی تمام امور معنوی و دنیوی م  ردم، ب  ر عه  دۀ ام  ام و و اررای حدود و صیانت از عدالت 

ماند که از نگاه سید حیدر، ولیّ و امام، دو رنبۀ ولای  ت ظ  اهری )ریاس  ت سیاس  ی، ارتم  اعی و ولیّ است و رای تردید نمی

حکمرانی( و ولایت باطنی )هدایت معنوی و راهبری روحانی( را با هم داش  ته و اص  التاً ای  ن دو منص  ب از یک  دیگر ر  دایی 

 ندارند.

 ولایت از نظر طاهر القادری -8

سرفص  ل مج  زا از نب  وت ترتی  ب داده   ،دهدولایت میبارۀ  سید حیدر، برای اطلاعاتی که درطاهر القادری، به شیوۀ متفاوت از  

تش  خیص نبوت و ولایت ک  املاً متم  ایز و قابلو احکام  های اساسی  است و ارزشمندی این تفکیک از آن رهت است که رنبه
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کند با معرفی این سه بخش، ولای  ت، احک  ام ه  ر بخ  ش و تم  ایزات سعی میاست. ایشان ولایت را به سه نوع تقسیم کرده و  

ولایت بوده است و پ  ا از تمام مراتب  مظهر تجمیا  از حیث رامعیت ذاتی،    معتقد است پیامبر اسلاممربو  را برشناساند. او  

 ند از:ااست. انواع ولایت از نظر قادری عبارتشده به افراد دیگر واگذار  ایشان، این مقامات 

 بیت پیامبر )ص( دارد.( میراث روحانی یا ولایت باطنی، که اختصاص به اهلالف

 ( میراث سیاسی یا ولایت ظاهری، که به خلفای راشدین سپرده شده است.ب

 ( میراث عمومی یا ولایت دینی، که به سایر اصحاب و تابعین داده شده است.ج

در این تبیین، در قسم نخست، وراثت روحانی و ولایت قرار دارد. در قسم دوم، وراثت سیاسی و خلافت نهاده ش  ده و در 

 نوع سوم، وراثت علمی و عملی و هدایت و دیانت قرار گرفته است.

وار فیض محمدی، سه سرچشمۀ مستقل پدیدار ش  د: اول  ین سرچش  مه درحقیقت پا از ختم نبوت، برای تسلسل زنجیره

ه  ا در فه  م تعی  ین وراثت معنوی، دومین سرچشمه وراثت سیاسی و سومین سرچشمه ولایت علم  ی و عمل  ی اس  ت ک  ه این

طور کامل، خ  الی یک از افراد در تقسیمات مذکور بهها مؤثر افتاده است؛ وگرنه هیچامتیازات و خصوصیات غالب افراد و گروه

 (.8: 2019از خصوصیات افراد دیگر نبوده، بلکه به نوعی با یکدیگر دارای اشتراکاتی هستند )قادری،  

 مصادیق ولایت -8-1

اق نامد و در تعیین مصادیق آن از قول ش  اه ول  یقادری، ولایت و انواع آن را کمالاتی برخاسته از خاتمیت و ارث محمدی می

 گوید:محدث دهلوی می

دستۀ اول، کسانی هستند که از مقام قطبیت و عصمت و حکمت و معارا باطنی محمدی برخوردار بودند و این مق  ام ب  ه 

 اق اختصاص دارد.بیت و خاندان پاک رسولاهل

دار بودن  د دستۀ دوم، افرادی که قطبیت ظاهری مرتبط با حفظ و نگاهداری ثقلین و ارشاد و هدایت را از سوی پیامبر عهده

و این رایگاه، اختصاص به بزرگان صحابه همچون خلفای راشدین و عشرۀ مبشره دارد )اشاره به حدیث مبش  ره، ک  ه یک  ی از 

 دهد(.احادیث مورد وثوق اهل سنت است و در آن، پیامبر به ده تن از صحابه وعدۀ بهشت می

های فردی برخوردار بوده و به نیکی و احسان آراسته بودند؛ دستۀ سوم، افرادی بودند که از علم و تقوا و عنایات و ویژگی

درحقیق  ت ط  اهر   (.8:  2019ق  ادری،  عنه( و دیگر متلخرین )اقعنه( و حضرت ابوهریره )رضیاقهمانند حضرت انا )رضی

ها، تلکید دارد که در قسم اول، اقامۀ ولایت شده و در ن  وع دوم، حکوم  ت ایج  اد سازی آنبا تقسیم ولایت و بررسته  القادری

 (.11همان: )شده و در قسم سوم، هدایت برقرار شده است  

 ولایت باطنی -8-2

قادری برای ائمۀ اطهار )ع(، ولایت قدسی و الهی یا ولایت معنوی و متعالی قائل است ک  ه ن  وعی کم  ال درون  ی و متک  ی ب  ر 

ولای  ت  نصب الهی بوده و به عترت سپرده شده است؛ و چون مبدأ رعل، خداوند اس  ت، م  ردم در تعی  ین آن نقش  ی ندارن  د.

ش  ود، بلک  ه تنها از کمالات معنوی و روحانی اسلام محافظت میوسیلۀ آن نهای است که بهمیراث محمدی و سرچشمهباطنی،  

شود و امت از طری  ق ای  ن سرچش  مۀ ف  یض، از روحانی  ت در درون امت ولایت و قطبیت و مصلحیت و مجددیت شکوفا می

اس  لام و م  دارج و مع  ارج روح  انی حف  ظ  ب  رایهمان رانش  ینی پی  امبر مند شده است. بنابراین خلافت باطنی، محمدی بهره

 اندیشی و هدایت معنوی وابستگی و پیوند دارد.الهی و ارتباطات باطنی است و با اصلاحگری و احیای خیرفیوضات  
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 ولایت ظاهری -8-3

دان  د ک  ه ق  درت و ص  لاحیتش را از قب  ول و قادری، خلافت )ولایت ظاهری( را نهادی سیاسی و نوعی قرارداد ارتم  اعی می

گیرد. بدین رهت است که انتخاب ارشد خلف  ای ظ  اهری، یعن  ی اب  وبکر، ب  ا مشارکت مردم، از طریق آرا یا شورا یا ارماع می

پ  ذیرفتنی   شورا صورت گرفت، اما در انتخاب اولین ولیّ باطنی، یعنی حضرت علی )ع(، شورا و آرای م  ردم نقش  ی نداش  ت.

است که گفته شود که قادری با ارائۀ خوانشی زمینی و بشری از خلافت، س  عی در انطب  اق نظری  ۀ خ  ود ب  ا فلس  فۀ سیاس  ی و 

 دموکراسی و تقارن با نظم حاکم بر رواما بشری دارد.

کن  د ک  ه ه  ایی اش  اره میدرصدد معرفی خلافت و حاکمیت اس  ت؛ زی  را او ب  ه ویژگیولایت ظاهری  بحث از  قادری در  

نمایانگر آلایش خلافت به حیات مادی است. بنابراین منظور از ولایت ظاهری، خلافت و آیین کشورداری و ولایت بر رامع  ه 

، دی  ن اس  لام برت  ری یاف  ت و نف  وذ که به سبب آنۀ اسلامی و حفظ نظام است  امور رامع  و مدیریت سیاسی  زعامت  همان  یا  

واسطۀ این نوع از خلافت، در ت  اریخ ره  ان گوید: بهاسلام در عمل تحقق پذیرفت و اقتدار و فتح ممالک میسر شد. قادری می

 ص  ورت عم  ل پذیرفت  ه وآن  و رواج احکام    ،دین حقهای گوناگونی به ورود آمد و دین اسلام و  ها و دولت اسلام، حکومت 

 (.7-9: 2019قادری، ) شدمعرفی  دنیا به ظام رهانی یک ن عنوانعملاً بهشریعت محمدی 

رو است؛ زیرا قادری در ساحت کلی، مب  دأ رع  ل ولای  ت را رسد نظریۀ ولایت ظاهری )خلافت( با ابهامی روبهبه نظر می

و حال آنکه   -تر در بخشی از این مقاله از نظر گذشت که در پیش-قدسی و الهی و مرتبط با ارابت دعای ابراهیم دانسته است  

در تحلیل ولایت ظاهری یا خلافت، برای آن، عنصر مادی و مبدأ زمینی قائل شده و صلاحیت آن را مشرو  به انتخاب م  ردم 

گرفته در آثار قادری، به ایضای مطلب مددی نرساند و موضوع همچنان های صورتقلمداد کرده است که البته مطالعه و بررسی

 مجهول باقی ماند.

 های ولایت باطنی و ظاهریتفاوت -8-4

( و آن، ای  ن 10: 2019مطالع  ه اس  ت )ر.ک ق  ادری، های انواع ولایت، قابلنظرات قادری از زاویۀ دیگر به رهت تعیین تفاوت

اندیش  ه و رفت  ار سیاس  ی و ش  لن آن، یعن  ی س  امان سیاس  ی و   پذیر است؛ زیرادارای بُعد زمانی بوده و پایانخلافت  است که  

رسیدگی به امور تقنینی و ریاستی، از امور دنیوی محسوب شده که محدود به بُعد زمانی هستند؛ در حالی که ولایت )خلاف  ت 

 ناپذیری امور باطنی، ختم و محدودیت زمانی ندارد.که به دلیل پایاناست  باطنی( از امور معنوی و فرامادی  

ارتم  اعی و احک  ام  زیرا حاکمیت و صدور  ؛  ثیرگذار نیست لتو صدارت سیاسی  نشینی  رز با تخت از طرا دیگر، خلافت  

صاحب اثرگذار است. زیرا    ولایت بدون تخت و سلطنت نیز  سیاسی است، در حالی کهحکومت و قدرت  متکی بر    آن،اررای  

 که نیازمند تخت و پادشاهی نیست. توره داردها  انسان و باطنی به هدایت معنوی ،ولایت 

تمایز دیگر ولایت باطنی و ولایت ظاهری در این است که در ولایت باطنی، حکومت و تصرا ولیّ، روحانی است و تنها 

گیرد. زی  را ولای  ت، رابط  ۀ عش  ق و های ظاهری و مادی را در بر نمیرنبۀ باطنی و صبغۀ معنوی و ماهیت روحی دارد و رنبه

ای وثیق از الفت و محبت میان انجامد و پیوندی عمیق، و رشتهها میاطاعت است و به تصرا در نفوس و رلای قلوب انسان

انفک  اک از ی  افتگی ب  وده و قابلمای  ۀ آن، اع  تلا و کمالآورد گرانآورد که رو به تعالی و تکامل دارد و رهخلق و ولیّ پدید می

های نظامی، سیاسی، اقتصادی، ارتماعی، قضایی و سایر ش  ئونات رامع  ه اس  ت. خلیف  ه مس  ئول ام  ور مس  لمین ب  وده و رنبه

ولایت در مسیر اس  تکمال و ش  کوفایی است، در حالی که  ارتماعی  اررای قوانین اسلامی و عدالت  در رهت  خلافت، اقدامی  

گس  ترده در فراخن  ای هس  تی  ولایت    ۀدایر  و  شودمحدود میامور مادی  ها است. از این منظرخلافت به  ظرفیت ورودی انسان

 فروغ سازد.تواند توره به ابعاد معرفتی ولایت را کم. باید توره داشت که تمایز ننهادن میان این دو نوع از خلافت میاست 
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 خلافت عمومی -8-5

وسیلۀ آن در میان امت گسترش یافت  ه و میراث محمدی و منبعی است که معارا اسلام به  (،۶:  2019)قادری،  عمومی  خلافت  

در ام  ت اس  لام عل  م و تق  وی  تنها از  آن، ن  ه  ۀواسطهو بصورت عملی به خود گرفته  پسندیده  در نتیجۀ آن صفات و سجایای  

بر  ،نوع از خلافت روهرۀ نهایی این رسد  به نظر میپاسداری به عمل آمد، بلکه منجر به ترویج و گسترش اخلاق اسلامی شد.  

ها متمرکز شده است بودن رفتار و منش انسانهای بهبود و اصلای ارتماعی، بر بنیاد اخلاق و صالحادارۀ امور ارتماعی، و رنبه

ای متوازن، از راه بس  ط اخلاقی  ات و آداب دین  ی و در این صورت، رویکرد این نوع از خلافت، تلاش برای دستیابی به رامعه

 است.

 ضرورت وجود ولیّ در نظام هستی -9

(( این بی  نش م  ورد تور  ه و تلکی  د ق  رار 30در عرفان شیعی، به حکم مقام خلیفۀ الهی )»اِنِّی راعلٌِ فی الارضِ خلیفهً« )بقره،  

بردار نباش  د، بلک  ه پ  ذیر و تعطی  لعنوان فیض رحمانی و قطب اله  ی، هرگ  ز تزلزلگیرد که ولیّ و نائب خدا روی زمین بهمی

گرِ وحدت ارمالی و تفصیلی ذات الهی و صورت برخاسته از اس  ماق اله  ی، هم  اره حض  وری ازل  ی و س  رمدی عنوان رلوهبه

داشته، و تا عالم باقی است، منقطا نشود؛ زیرا حفظ و حمایت و دوام بنیان عالم، بر او نهاده شده است. از سوی دیگر، ولایت، 

 پذیر نیست.شونده و پایانباطن نبوت و از رنا امور معنوی و روحانی است که برخلاا امور صوری و مادی، خاموش

عنوان رانشین الهی و پیشوای دینی و رمزگشای اسرار خداون  د، ب  ا اتک  ا ب  ر وثاق  تِ خطو  اصلی ضرورت ورود ولیّ به

ولَ وَ أُولِ  ی الَ  لمََرِ مِ  نَکُمَ« منابا روایی و ادلۀ نقلی مبتنی بر نصوص دینی همچون: »یاَ أَیُّهاَ ال ذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا الل هَ وَأَطِیعُ  وا الر س  ُ

گی  رد. در بح  ث ( و ضرورت عقلی نظم ارتماعی رواما انس  انی و مس  تنبط از س  نت عرف  انیِ کش  ف ص  ورت می59)نساق،  

رو هستیم، در ادامه تنها دلایل اندکی که در راس  تای رس  الت ای  ن پ  ژوهش ضرورت ورود ولایت، اگرچه با دلایل متعدد روبه

 شود.قرار دارد، آورده می

 ضرورت وجود ولیّ از نگاه آملی -9-1

و رساندن خلق به کم  الاتی اس  ت ک  ه اس  تعداد ، نگاهداشت شریعت و تضمین حفظ آن ورود ولیّ  عامل نیاز به  ترینضروری

واس  طۀ ها، ضامن کمال حیات انسانی است و این ام  ر تنه  ا بهها اقتضا دارد. فهم راما معارا دینی و عمل به آناعیان ثابتۀ آن

ها به ی  ک پذیر است که از آستان فیض الهی بر هستی سریان دارد، و رلوۀ این فیض دمادم، قابلیت دسترسی انسانلطفی امکان

شونده است، ولایت به حک  م گذاری منقطارهبری است که راهبرد هدایت معنوی را بر عهده دارد. پا اگرچه تشریا و قانون

تعالی است )وَهُوَ الَوَلِیّ الَحمَِیدُ(، غیرمنقطا بوده و تا ابد در دنی  ا و آخ  رت اسم ولیّ، که صفتی الهی و شلنی از شئون ذاتی حق

بر بندگان الهی راری است. زیرا اگر ولایت نیز همچون رسالت و نبوت منقطا شود، دیگر نامی از اسم ب  اقی »ول  یّ« نخواه  د 

ماند، در حالی که اسماق الهی، لایزال و سرمدی است و به تبا برای بندۀ او نیز به اعتبار تخلق به صفات الهی باقی اس  ت. ای  ن 

گری و داند که در تم  ام ادوار، تقاض  ای رل  وهمعنا در کلام آملی نیز راری است؛ آنجا که ایشان ولیّ را یکی از اسماق الهی می

 (.185: 1395کند تا بقا و راودانگی ولایت را نتیجه بگیرد، هرچند دورۀ نبوت، انقضا یافته باشد )آملی، مظهریت می

عنوان دین برتر، تا قیام  ت پای  دار گیرد. چون دین اسلام بهاز طرفی نقطۀ تمرکز آملی، بر سنت تغییرناپذیر خداوند قرار می

ناپذیر الهی است، از این رو برای حفظ دین الهی، خلفا و اولیا و ائمه و اقط  اب پدی  د آمدن  د )هم  ان: است و این سنت تخلف

244.) 

و ور ش  رّ روی  د و آن ای  ن اس  ت ک  هدلی  ل دیگ  ری نی  ز به  ره میاز    ،ولیّبرای مدعای اصلی بحثِ ضرورت ورود    آملی

ها از معاص  ی و آس  یب و برق  راری حف  ظ انس  ان  پ  ا  .همیشه در کمین انسان است   ،یعنی فساد و ارتکاب گناه  ،مقتضیات آن
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ب  رای   ،ش  ریعت ه  ای  ارزش  برخوردار باشند که ضمن پاسداشت   خردمندرهبر  یک  که مردم از    کندعدالت ارتماعی، حکم می

و ح  دود کن  د روش  ن و تبی  ین  ،شریعت را که از نظر مردم مخفی است  ۀو رموز پیچید راستی آیین و تحکیم مبانی آن بکوشد

 .بماند و از شرّ فتنه و فساد در امانمانده  مصونصلای گرویده و از فساد و گناه  و اشرع را اررا کند تا بشریت به اعتدال 

انس  ان ک  ه  براس  اس آن، وشروع ضروری برای نیاز امت به ول  یّ اس  ت  ۀشریعت نقطحفظ سید حیدر، به هر حال از نظر 

اله  ی و اطاع  ت ، هر لحظ  ه ب  ه به ولایت  تمسک و تشبث با  خود استعداد کافی را برای دریافت و استنبا  معارا دینی ندارد،

 .شودمینزدیک و از انجام گناهان دور اعتلای معنوی،  

و ق  وام هس  تی ب  ه ور  ود او م  دار  اس  ت و    دایرۀ ورود  مرکزو  قطب    این است که اوولایت    یکی دیگر از دلایل وروب

اقُ الذی رف  اَ الس  مواتِ بغی  رِ عم  د » ۀکریمدریافت آملی از سخنان محققان و پیشگامان عرفان این است که آیۀ   وابسته است.

ناپی  دا آی  ه ب  ه س  تونی ضمن ای  ن تعالی حق کند. زیرارا تلیید میانسان کامل ولایت داشته و نظریۀ  ، اشاره به(2« )رعد،  تَرونها

 ،اس  ت ک  ه اگ  ر او نب  ود  ولایت و انسان کام  لحقیقت    ،بلکه مراد از آن  ،سنخ ستون ظاهری و صوری نیست   اشاره دارد که از

های و زمین قرار نداشت. افلاک و رمیا ع الم ورود، ق   ائم ب   ه حقیق   ت ور  ود اوین  د؛ همانن  د س  تون نبود آسمان افراشته

بخش و مظهر رمال و رلال اله  ی و ق  وام  ،متکی و پابررا بدان است و این بدین معنا است که ولیّ  ،ظاهری که یک ساختمان

ران و گردش فلک را ب  ا انف  اس قدس  ی او ب  ه وَدَاو، حضرت حق،    ابدی عالم هستی است که برای تکریم و تقدیر  ۀدارندنگاه

 (.273  :1395 ؛23: 1387)آملی،  حرکت درآورد

 ضرورت وجود ولیّ از نگاه قادری -9-2

بودن ولایت، امری است که قادری به دنبال تبیین آن است. از نگاه وی، براساس قاعدۀ لطف، بر ه  ر نب  یِ بخشی و الهیتقدس

مرسلی وارب است برای خود رانشین و وصی در نظر بگیرد و اسرار نبوت و ولای  ت را ب  ر او برشناس  اند ت  ا حج  ت او ب  ر 

کن  د ت  ا قداس  ت و ر  اودانگی ولای  ت را ( اشاره می3قومش باشد. او در عین حال به آیۀ »الیومَ اکملتُ لکم دینَکم...« )مائده،  

استنتاج کند. زیرا اگرچه ولایت، امری پیشین است و در رسول خدا تجلی نخستین دارد، برای ماندگاری، به یک امر الهی نی  از 

داشت تا آن را برای مردم تبیین و تثبیت کند. بنابراین اعلام رانشینی علی در غدیر خم، ی  ادآوری ت  داوم ام  ر ولای  ت ب  اطنی 

ف  یض  ، ت  داوم و روش  شبرای همیشه بس  ته ش  د پا از پیامبر باب نبوت و رسالت زیرا اگرچه   توسط پیامبر اکرم )ص( بود.

س  احت  س  نگ بن  ایگشوده شد که    هاه ردیدی پیش روی انسانرا، در قالب ردیدی نمودار شد و  امت اسلامدر میان  نبوت  

 (.۶: 2019تا قیامت قرار گرفت )قادری،  ولایت  

ای ضرورت حجت ابدی و هدایت مردم برای رسیدن به کمال، پا از رحلت پیامبر بس  تگی ب  ه ولای  ت دارد و ه  یچ دوره

نیست که زمین خالی از حجت الهی باشد. بنابراین خداوند نیز از این امر ضروری فروگذاری نفرموده اس  ت. ای  ن نگ  رش ب  ا 

ها پیوند دارد و عل  ت نیازمن  دبودن ب  ه ام  ام، تطهی  ر ب  اطن و نف  وس بش  ر و حف  ظ و لزوم هدایت و رستگاری و کمال انسان

کند در تمام ادوار بشری، هادی  ان و رهبران  ی ها است. از این رو، لطف ازلی حق ایجاب مینگاهداشت امت از گناهان و زشتی

ده  د، ای  ن نکت  ه برای رساندن مردم به سعادت و کمال ورود داشته باشند. با توره به تعریفی که ق  ادری از ولای  ت ارائ  ه می

بیت )ع( و صحابۀ کرام، اولیای الهی نیز ب  ه شمارد که افزون بر اهلپیوسته میهمای بهشود که وی ولایت را سلسلهدریافت می

شوند. بر این اساس به دنبال اختت  ام نب  وت، مند میزنجیرۀ ولایت ایشان متصل، و تا برپایی قیامت، از فیض ولایت ایشان بهره

امیر مؤمنان علی )ع( بر اقامۀ ولایت باطنی، ملمور شد و سپا ولایت در فرزندان ایشان رریان یافت تا به آخرین امام برحق و 

فرمای  د در روز گون  ه ک  ه ق  رآن میختم شود تا زمین از ورود مصلحان خالی نماند؛ همان  -حضرت مهدی )ع(-مرکز ولایت  

 (.31-30:  2005شود )قادری، قیامت از تمام مردم دربارۀ امامشان پرسیده می
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گ  اه از دهندۀ این موضوع است که از دید وی زم  ین هیچکند، نشانمیئه  رااعنوان لزوم ولایت  بررسی مواردی که قادری به

ورود قطب و غوث خالی نیست و دلیل آن این است که برپایی دنیا نتیجۀ حضور همیشگی ولایت است و افراشتگی فل  ک و 

م ب  ه ائای حضور یک قطب که رهان، قاستواری زمین، بدون ورود قطب، پذیرفتنی و ممکن نیست. به این ترتیب در هر دوره

برس  د ک  ه پای  ان ولای  ت مق  در،   -حض  رت مه  دی-اوست، ضروری است، تا این مقام به قطب ولایت و خلیفۀ عصر کنونی  

 (.12حکومت او است )همان: 

 خاتم الاولیاء -10

 خاتم الاولیاء از منظر آملی -10-1

واسطۀ توفیق ای از دریای کمالات اویند و بهولیِّ خاتم، احاطۀ تامّ به تمام حقایق و معارا هستی دارد و همۀ انبیا و اولیا، قطره

 کنند.و درگاه قدسی حق را از مشکاتِ خاتمِ ولایت او شهود می در متابعت از او، ملذون و ملمون به دریافت حقایق الهی شده

براساس گفتۀ سید حیدر، حضرت مهدی )ع( برای خاتمیت ولایت اولی است؛ زیرا ولیّ خ  اتم، در حک  م، ت  ابا ش  ریعت 

طور که مهدی )ع( در احکام شرعی، تابا خاتم رسولان است، به همان ترتیب همۀ پی  امبران و اولی  ا خاتم رسولان است. همان

در معارا و علوم حقه سر فرود ایشان هستند؛ زیرا باطن مهدی )عج(، باطن محمد )ص( است و به این رهت ش  یخ اکب  ر در 

ای از حسنات سیّد المرسلین است« و پیامبر اکرم صلی اق علیه و آل  ه ب  دان خب  ر تفسیر محیط اعظم گفته است »مهدی، حسنه

. سید حیدر آیۀ »ان  الارضَ یرثه  ا عب  ادی الص  الحون« را گ  واه ب  ر  ُداده است: اِنّ اسمَهُ اسمی و کنیتَهُ کُنیتی، فلَه المَقامُ المحمود

کند و کسی رز ایشان را شایستۀ خاتمیت و ولایت مقیدۀ گیرد و از ایشان تعبیر به قطب و خاتم میولایت امام عصر )عج( می

 (.515: 1387؛  214-208: 1395شود )آملی، داند که در آخرالزمان با مرگ او نظام رهان مختل میمحمدیه نمی

 خاتم الاولیاء از منظر قادری -10-2

گونه که مولا علی در میان امت مسلمان به مقام فاتح نهد. هماناز نگاه طاهر القادری، مهدی بر ولایت و خلافت نقطۀ پایان می

ولایت نائل شده است، سرور ما امام مهدی نیز در امت محمد به رایگاه خاتم ولایت نائل خواهد ش  د. مه  دی، حلق  ۀ نه  ایی 

نقص او هم  ۀ و هم آخرین خلیفۀ خدا است. او مرر  ا تم  ام اولی  ای روی زم  ین اس  ت. ذات پ  اک و ب  یتجلی کامل ولایت  

های ولایت و خلافت را در خود دارد و با ورود راما و فراگیر خود، دو وره ظاهری و باطنی ولایت را که از هم ر  دا نقش

کند: منکر امام مهدی، منک  ر پردازد و اشاره میسورۀ نساق به اثبات موضوع می  5شده بود، یکی خواهد کرد. قادری، با ذکر آیۀ  

وخوی او محمدی اس  ت ک  ه ب  ر ولایت باطنی و ظاهری است؛ زیرا ایشان تبلور نبوت محمدی است و بدین رهت نام و خلق

و به همین دلیل پیامبر است دار آن مردمان آشکار شود خلافت باطنی و ظاهری، میراث محمدی است و مهدی، وارث و امانت 

اکرم فرموده است: هرکا امام مهدی را تکذیب کند، از دایرۀ دین بیرون رفته و کافر است. پا قبول و تسلیم در برابر ایش  ان، 

 (.1۶: 2019؛ 47: 2007بر صاحبان ایمان وارب است )قادری،  

 مقایسۀ دیدگاه سید حیدر آملی و محمد طاهر القادری در موضوع ولایت  -1جدول 

 دیدگاه محمد طاهر القادری دیدگاه سید حیدر آملی  موضوع 

 دعای حضرت ابراهیم )ع(  حقیقت محمدیه منشأ ولایت

 مهدی )ع(  مهدی )ع(  خاتم ولایت

 لزوم وجود ولیّ
ها به کمال،  پاسداشت شریعت، رساندن انسان

 حفظ بقای هستی 

ها به کمال،  پاسداشت شریعت، رساندن انسان

 حفظ بقای هستی 
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 ظاهری، باطنی، عمومی  مطلقه، مقیده  انواع ولایت 

 باطنی از ناحیۀ خدا، ظاهری از ناحیۀ مردم از ناحیۀ خداوند مشروعیت ولایت

 تفکیک اختیارات  در تمام امور ظاهری و باطنی  اختیارات ولیّ

انقطاع یا دوام  

 ولایت
 باطنی لایزال، ظاهری موقت همیشگی 

 گیرینتیجه -11

 رسالت این تحقیق، گزارش دیدگاه سید حیدر آملی و محمد طاهر القادری در بحث ولایت است. در آنچه گذشت، معلوم شد:

عنوان دو ع  ارا مس  لمان، در رغم اختلافاتی که در بینش مذهبی دارند، بهسید حیدر آملی و محمد طاهر القادری علی  -1

ت  رین آن، های آن دو عمدتاً به نتایج مشترک انجامی  ده اس  ت ک  ه مهمنظر چندانی نداشته و دیدگاهشناسی اختلاامبانی ولایت 

دانستن ولیّ و لزوم متابعت از او است. در ع  ین ح  ال نگ  رش آن دو ب  ه رع  ل و مب  دأ قدس  ی نقش محوری ولایت و حجت 

گی  رد و داند که ظهورش با نور محمدی ش  کل میولایت، متفاوت است. آملی اصل ولایت را ناشی از حقیقتی والا و اصیل می

گیرند. در مقابل، قادری، ولایت را ثمرۀ دعای اب  راهیم و تمام اولیا فیض ولایت خویش را از مشکات حقیقت نور محمدی می

 داند.پذیرش آن از ناحیۀ خدا می

ای اس  ت. یکی از مواردی که آملی و قادری هردو بر آن تلکید دارند، ضرورت ورود ولیّ در هر زم  ان و در ه  ر دوره  -2

لزوم پاسداشت شریعت و هدایت خلق و حفظ نظام و قوام هستی، ازرمله دلایل ایشان است. درحقیقت، آملی و قادری می  ان 

عنوان هادی و راهنم  ا ض  روری ش  مرده و قاعدۀ لطف، و ضرورت ورود ولیّ، ترابط عقلی قائل شده و ورود ولیّ و امام را به

 دانند.ناپذیر میعنوان قطب هستی و برپادارندۀ نظام رهان، ارتنابورود او را به

 دانند.این دو عارا محقق در موضوع ختم ولایت، حضرت مهدی را خاتم اولیای الهی می -3

رانشینی پیامبر در تمام امور معنوی، پیشوایی دینی و رهبری سیاسی برای ولیّ، یکی از مختصات مب  انی عرف  انی س  ید   -4

حیدر آملی است و بر همین پایه سید حیدر، قائل به رما میان ولایت باطنی و ولایت ظاهری است. از نگاه آملی، اولیا و ائم  ه 

صاحب ولایت ظاهری و باطنی هستند؛ بنابراین ولیّ و امام علاوه بر کمالات روحانی، وار  د رهب  ری سیاس  ی نی  ز اس  ت. در 

سوی دیگر، قادری، قائل به تفکیک این شئونات و وظایف است و تدرجِ رهبری امت را بر حسب آنکه در ارتبا  با امت چ  ه 

کند و برای ائمه، کمال ب  اطنی و معن  وی در نظ  ر گرفت  ه و ای دارند، به ولایت ظاهری، باطنی و دینی تقسیم مینقش و وظیفه

 شمارد.رهبری سیاسی و ارتماعی خلفای راشدین را مشروع می

توره، نگاه آن دو به مشروعیت ولایت است. آملی باور دارد که مشروعیت کاملِ ول  یّ و ام  ام، یکی دیگر از موارد قابل  -5

از ناحیه خداوند است. قادری نیز مشروعیت ولیّ باطنی را از ناحیۀ خداوند و مش  روعیت ول  یّ ظ  اهری )خلیف  ه( را از ناحی  ۀ 

 خیزد.داند و مشخص است که نظریۀ اخیر، از رداسازی ولایت ظاهری و باطنی برمیانتخاب و قبول مردم می

پذیر است. آملی ولیّ را صاحب ولای  ت ناپذیر است، در حالی که ولایت ظاهری، انقطاعنزد قادری، ولایت باطنی، پایان  -۶

دان  د، در براب  ر داند. از نگاه او ولایت نقطۀ پایان ندارد. وی با اینکه ولیّ را ام  ام و دارای ش  ئون پی  امبر میباطنی و ظاهری می

 پذیری رهبری سیاسی، سکوت اختیار کرده است.پایان
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 .قرآن کریم

، ته  ران: چ  اپ و نش  ر وزارت 3، تحقیق سید محسن موس  وی تبری  زی، ج  تفسیر المحیط الاعظم(.  1422آملی، سید حیدر. )

 ارشاد اسلامی.

 ، تهران: انستیتو ایران و فرانسه.المقدمات من کتاب نص النصوص(.  1352آملی، سید حیدر. )

 ، تررمۀ سید یوسف ابراهیمیان، تهران: رنسانا.جامع الاسرار(.  1387آملی، سید حیدر. )

 ، تعلیق سید محسن موسوی تبریزی، قم: نور علی نور.اسرار الشریعه(.  1394آملی، سید حیدر. )

 ، تررمۀ محمدرضا روزی، تهران: روزنه.نص النصوص(.  1395آملی، سید حیدر. )

 ، تهران: اعلمی.5، ج خی التار فيالکامل  (. 13۶7ابن اثیر، علی بن محمد. )

 .. بیروت: دارالصاد15، ج لسان العرب(. 1374ابن منظور، محمد بن مکرم. )

 را.. بیالامام احمدرضا ةحیا(. 200۶اسلم رضا، محمد. )

 القلم. مکتبة، تقدیم مصطفی محمدی، بریلویت تاریخ و عقیده(.  1394افغان، موفق باشی. )

 ، لاهور: پروگرسیو بکا.حضرتحیات اعلی(. 2018المدنی العطاری. محمد ناصرالدین. )

 .50-31(: 32)9، قارهمطالعات شبه(. بررسی سیمای انسان کامل در آثار رمالی دهلوی،  139۶الهامی، فاطمه. )

 را.، بی1، ج دیباچه مشموله فتاوی رضوی(.  1979امجدی اعظمی، مولانا. )

 ، کراچی.العلمیة المدینة، مجلا حدائق بخشش(. 1904بریلوی، احمد رضا خان. )

، دهلی نو: رایزن  ی فرهنگ  ی مدارس اسلامی در هند در طول تاریخ و جایگاه فرهنگ ایران در آن(.  1374اکبر. )ثبوت، علی

 رمهوری اسلامی ایران.

 ، تحقیق احمد عبدالغفور عطار، بیروت: دارالعلم للملایین.صحاح اللغه(. 1404روهری، اسماعیل بن حماد. )

 را.، بی8، ج نزهه المسامع و النواظر(. 1989حسنی، عبدالحی. )

پژوهشنننامه مبننانی ه  ا(، های تربیتی آن )براساس م  تن گات(. آیین زرتشت و دلالت 1391حسینی دهشیری، افضل السادات. )

 .14۶-127(: 1)2، وتربیتتعلیم

 طهور. شناسی از دیدگاه سید حیدر آملی و افلوطین.انسان(. 1381حسینی شاهرودی، سید مرتضی. )

، ویراس  تار: ر  ان ل اس  پوزتیو، تررم  ۀ جهان نوین اسلام  دایرةالمعارف(.  1388دشتی، محمد؛ دشتی، مهدی؛ طارمی، حسن. )

 حسن طارمی و همکاران، تهران: مررا.

 ، دمشق: دارالقلم.مفردات الفاظ قرآن(. 1403راغب اصفهانی، حسین بن محمد. )

 ، تهران: مجما رهانی تقریب مذاهب اسلامی.عقیده شفاعت(.  1391رئیا السادات، عبدالحسین. )

 ، تهران: ققنوس.1، ج الکشاف(.  1389زمخشری، محمود بن عمر. )

 ، لاهور: موسسه اشرا.الشیخ احمد رضا خان البریلوی الهندی شاعراً عربیاً(.  2001سدیدی الازهری، ممتاز احمد. )

 را.، بیالبریلویه کالتحقیقی و تنفیذی جائزهتا(. شرا قادری، محمد عبدالحکیم. )بی

 ، بیروت: دار المعرفه.تفسیر طبری(.  1412طبری، محمد بن رریر. )

 ، قم: دار الهجره.۶، ج مصباح المنیر فی غریب شرع الکبیر(. 1414فیّوم، احمد بن محمد. )
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 ، تحقیق انوار البغدادی، هند: مرکز البحوث الاسلامی.امام احمد رضا خان(.  2013قادری، احمد رضا. )

 ، لاهور: منهاج القرآن پرنترز.حقیقت تصوف(. 2000قادری، محمد طاهر. )

 الدین کالامی، لاهور: منهاج القرآن پرنترز.، تحقیق ریاض حسین چودهر و محمد تاجذبح عظیم(. 2005قادری، محمد طاهر. )

 ، لاهور: منهاج القرآن.القول المعتبر فی الامام المنتظر(. 2007قادری، محمد طاهر. )

ال  دین ک  الامی، ، تحقیق محمد علی الق  ادری و محم  د تاجسیف الجلی علی منکر ولایت علی(.  2019قادری، محمد طاهر. )

 لاهور: منهاج القرآن پرنترز.

 ، لاهور: منهاج القرآن.نور محمدیتا(. قادری، محمد طاهر. )بی

، به کوش  ش حس  ین کلباس  ی، بخ  ش درآم  د. مجموعه مقالات نشست تخصصی مطالعات تطبیقی(.  1387کلباسی، حسین. )

 تهران: پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی.

 ، تهران: نشر زوار.10، ج شرح اصطلاحات تصوف(.  137۶گوهرین، صادق. )

 ، بیروت: دار احیاق التراث الاسلامی.بحار الانوار(. 1403مجلسی، محمد باقر. )

 ، مشهد: آستان قدس رضوی.های قومی در مستعمرۀ هند جنبش اسلامی و گرایش(.  13۶7مشیرالحسن، )

 .CDs & Booksآباد:  ، فیصلشیخ الاسلام دکتر محمد طاهر القادری(.  2012منهارین، عبدالستار. )

 ، تهران: سروش.کشف المحجوب(.  1383هجویری، علی بن عثمان. )


